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RESUMO

ARAUJO, llka da Graca Baia de. A visdo do n#o indigena amapaense sobre a
cultura e o grafismo Wajapi de Pedra Branca do Amapari. Ano: 2016.

Dissertacdo de Mestrado Interdisciplinar em Educacéo, Linguagem e Tecnologias,
Universidade Estadual de Goids — UEG, Anapolis-GO, 2016.

Orientador(a): Dra. Glaucia Vieira Candido

Defesa: 30 de marco de 2016.

Este trabalho consiste na descricdo da pesquisa qualitativa desenvolvida com um
grupo de alunos e professores ndo indigenas da sociedade amapaense do Estado
do Amap4, com vistas a investigacdo do grau de conhecimento sobre a cultura e o
grafismo indigena Wajapi. A pesquisa foi estruturada em uma abordagem
investigativa sobre a cultura e o grafismo na etnia, sua importancia desde a criacao,
manutencdo e preservacdo nas aldeias, bem como de sua interacdo com a
sociedade local. Para isso, a pesquisa buscou embasamento tedrico em Braggio
(1998), Chagas (2011), Gallois (2002), Grupioni (2009), Vidal (2007), entre outros,
com diferentes posturas teoricas sobre a tematica abordada. Buscou-se, ainda
entender a relacdo entre o indigena e o nado indigena do Amapa. Dessa forma, foi
aplicado um questionario aos participantes no periodo compreendido de abril a
agosto de 2015 em duas Escolas Estaduais nos Municipios de Santana e Pedra
Branca do Amapari. A dissertagcdo apresentada trata da cultura e do grafismo
Kusiwa publicado nos livros elaborados pelos professores indigenas Wajapi, os
quais contém grande rigueza de dados sobre a origem e a cultura desse povo. No
entanto, a sociedade amapaense nao indigena, principalmente os estudantes e
professores, ndo tém acesso a esse material. Esses desdobramentos foram
investigados de forma interdisciplinar usando o arcabouco tedrico dos estudos
culturais que fundamentam as rela¢des da cultura indigena wajapi com a sociedade.
Este trabalho esta dividido em quatro partes, sendo: Introducdo, em que se faz uma

abordagem da tematica, de sua relevancia e objetivos; |. Breve Histérico dos



Indigenas do Brasil, e em particular, do Wajapi do Amapa, dando énfase aos
aspetos culturais e gréficos como forma de comunicagdo; Il. Procedimentos
metodoldgicos em que apresentamos 0s caminhos percorridos para a investigacéo e
interpretacdo dos dados coletados e, posterior exposicao; lll. Interpretacdo descritiva
dos dados, em que além de descrever as questdes que embasaram 0s questionarios
e respostas extraidas, fazemos uma interpretacado dos dados, alinhando-os, quando
possivel, as teorias utilizadas nesta dissertacdo. Complementam-se ao texto
algumas consideracdes finais do estudo, em que apontamos algumas interpretacdes
dos dados coletados, seguidas dos referenciais teoricos utilizados na pesquisa.
Além disso, apresentamos um apéndice que corresponde a cOpia do questionario
aplicado ao nao indigena e um anexo referente ao Termo de Consentimento Livre e

Esclarecido, preenchido e assinado pelos participantes da pesquisa.

Palavras-chave: Nao indigena amapaense. Cultura Wajapi. Grafismo Kusiwa

Wajapi.



ABSTRACT

ARAUJO, llka da Graca Baia de. A visdo do nio indigena amapaense sobre a
cultura e o grafismo Wajapi de Pedra Branca do Amapari. Ano: 2016.

Dissertacdo de Mestrado Interdisciplinar em Educacéo, Linguagem e Tecnologias,
Universidade Estadual de Goids — UEG, Anapolis-GO, 2016.

Orientador(a): Dra. Glaucia Vieira Candido

Defesa: 30 de marco de 2016.

This work is a description of qualitative research conducted with a group of
nonindigenous students and teachers from Amapa, Brazil, in order to investigate the
degree of knowledge about the culture and the Wajapi indigenous graphics. The
research was structured on investigative approach about the culture and graphics on
ethnicity, its importance since the creation, maintenance and preservation in the
villages, as well as their interaction with the local society. For this, the research
sought theoretical basis in Braggio (1998), Chagas (2011), Gallois (2002), Grupioni
(2009), Vidal (2007), among others, with different theoretical positions on the theme.
We sought to further understand the relationship between the indigenous and non-
indigenous from Amapa. Thus, a questionnaire was administered to participants
between April and August 2015 in two state schools in the municipalities of Santana
and Pedra Branca do Amapari. The present dissertation deals with the culture and
Kusiwa graphics published in books produced by Wajapi indigenous teachers, which
contains a wealth of data on the origin and culture of these people. However, the
nonindigenous from Amapa, especially students and teachers, do not have access to
this material. These developments have been investigated in an interdisciplinary way
using the theoretical framework of cultural studies that supporting the relationship of
Wajapi indigenous culture with the society. This work is divided into four parts, as
follows: Introduction, in which it makes an approach about the research, its relevance
and objectives; |. Brief History of Indigenous from Brazil, and in particular Wajapi

people from Amapa, emphasizing the cultural and graphics aspects as



communication way; Il. Methodological procedures that present the paths for
research and interpretation of the data collected; Ill. Descriptive interpretation of the
data which describes the issues that supported the questionnaires and drawn
answers, and it do the interpretation of the data, aligning them, where possible, with
the theories used in this research. The text is complemented with final considerations
of the study, in which we point out some interpretations of the data collected,
followed by theoretical references used in the research. In addition, we present an
appendix corresponding to the questionnaire copy applied to the nonindigenous and
an annex relating to the Consent Form, completed and signed by the research
participants.

Keywords: Nonindigenous from Amapa, Brazil. Wajapi culture. Kusiwa Wajapi

graphics.
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INTRODUCAO

Grande parte dos estudos que sao realizados com as etnias no Brasil aponta
as perdas culturais, principalmente as linguisticas, que os povos indigenas sofreram
desde o periodo da colonizacdo até os dias atuais. Esse fato € relatado em obras
que fazem parte da historia do Brasil e de sua formagao social, quando os primeiros
habitantes foram encontrados e colonizados.

Como relata Candido (1998, p. 10), essa relagdo que passou a existir entre o
indigena e o n&o indigena desde a colonizacdo, sempre foi exercida com certa
dominacdo dos ultimos sobre os primeiros. Assevera ainda que, dessa relagcao, a
lingua dominante mesmo quando utilizada de forma esporadica e facultada, acabou
se impondo dentro das culturas indigenas. Enfatiza a autora que, “a despeito desse
contexto historico, € indiscutivel o direito dos povos indigenas a comunicagao (seja
oral ou escrita) em suas linguas maternas”.

Conforme Grupioni (2009), sabemos pouco e conhecemos mal a histéria e a
forma como vivem os povos indigenas do Brasil. No entanto, o autor ressalta que,
esse (des) conhecimento cultural sobre o indigena em nosso pais, ja foi pior, e que
atualmente, avancos podem ser contabilizados em relacdo a difusdo de uma nova
imagem sobre os povos indigenas. N&do mais a imagem de indios nus, vivendo
harmonicamente com a natureza, cultuando Tupa e Jaci ou pescando e cagando
com arcos e flechas. Mas, individuos pensantes e aptos a tomarem decisdes sobre
seu futuro.

Assim, considerando que a maioria dos estudos sobre os indigenas priorizam
a lingua e a cultura padrao e muitas vezes deixam de lado a concepgao que a
sociedade nao indigena tem sobre este povo e sua cultura, o objetivo desta
dissertacdo € descrever a visdo que uma parte da sociedade nao indigena
amapaense, representada nesta dissertagao por um grupo especifico de professores
e alunos de duas escolas da Rede Publica dos Municipios de Santana e Pedra
Branca do Amapari, tem sobre a cultura e o grafismo Kusiwa® Wajapi, do Estado do
Amapa. Ressaltamos que, esta ultima citada fica na mesma regido das aldeias

indigenas Wajapi.

' O termo Kusiwa, que passamos a citar a partir daqui, é utilizado pelos indigenas para designar a
pintura corporal que cotidianamente séo elaboradas entre a etnia, como forma de expresséo cultural
e artistica.
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Os indigenas Wajapi se constituem um povo que ja tem suas terras
demarcadas, uma estrutura politica social organizada e atuante dentro dos limites
das aldeias, bem como na sociedade amapaense nao indigena.

Ressalte-se que essa relagao de atuagédo com o nao indigena diz respeito ao
contato permanente que os Wajapi tém com as organizagdes parceiras que atuam
junto as varias outras etnias dentro do Estado do Amapa, a fim de dar-lhes respaldo
para sobrevivéncia e registro cultural. E, dentro desse palco cultural onde ocorrem
as relagcbes do homem com o ambiente natural, suas tradicbes, mitos, crendices e
manifestagdes linguisticas foi que a pesquisa se realizou.

A fim de alcangarmos o objetivo principal deste trabalho, estabelecemos os
objetivos especificos sendo estes: a selegcado de referenciais tedricos no campo da
Antropologia, dos Estudos Sociais e Culturais, da Linguistica e das particularidades
da etnia Wajapi, os quais deram fundamentagéo ao trabalho.

Além disso, estabelecemos contato com o grupo especifico de professores e
alunos de duas escolas da Rede Publica, localizadas em dois municipios do estado,
0s quais contribuiram como participantes da pesquisa, para aplicagcdo dos
questionarios. Este questionario no deu suporte para entendermos a visao que uma
parte dos n&o indigenas tem sobre a cultura e os grafismos wajapi.

E valido enfatizar que o motivo que nos levou a aplicar um questionario com
perguntas abertas se deu por entendermos que um instrumento assim estruturado
permite maiores possibilidades de coletar dados e interpreta-los.

Nesse sentido, o trabalho se estruturou em demonstrar a comunidade
académica e a sociedade de forma geral, uma visdo ampliada dos conhecimentos
particulares desse tipo de grafismo, de sua importancia cultural no ambito da etnia
Wajapi e da sociedade amapaense nao indigena.

E, ainda, fazer a interagdo desse grafismo com a vida social da etnia e em
meio a cultura da sociedade local. Ndo somente como ensino da tradicdo, mas
principalmente pela ligac&do existente entre a cultura indigena e sua perpetuagéo por
meio do material produzido pelos professores pesquisadores® Wajapi, dentro da

sociedade amapaense.

? Esse termo é utilizado pelos indigenas Wajapi para identificar os que assumiram a responsabilidade
de pesquisar os dados culturais e linguisticos da etnia e transferi-los para os livros, assim como para
0S mais jovens nas escolas wajapi.
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Portanto, o trabalho se estrutura em trés capitulos. O primeiro capitulo se
subdivide em seis secbes distintas, em que se descrevem aspectos historico-
culturais dos indigenas no Brasil, focando principalmente no Wajapi do Estado do
Amapa, na composicao do grafismo e na publicagado de livros desta etnia.

A intencdo desse recorte € demonstrar como a sequéncia cronologica de
permanéncia do grafismo indigena ocorre até os dias atuais, de forma particular no
povo Wajapi, sem, no entanto, deixar de considerar a permanéncia da tradigao que
estes povos produziram na cultura brasileira.

Outro foco do capitulo | é observar o papel do grafismo dentro das aldeias, no
sentido de proporcionar o fortalecimento das tradigdes indigenas e da necessidade
de conservagao e respeito a cultura Wajapi, quando da utilizagcdo dos livros
produzidos pelos professores pesquisadores indigenas Wajapi e parceiros nao
indigenas.

O segundo capitulo € composto da apresentagdo dos procedimentos
metodoldgicos, no qual expomos a estrutura e 0S passos gue seguimos para a
composicdo e interpretacdo dos dados coletados. Esse capitulo se subdivide em
quatro partes, nas quais descrevemos a forma como os dados do objeto pesquisado
foram selecionados, organizados, lidos e interpretados, com a finalidade de informar
com mais precisao os relatos dos participantes.

No terceiro capitulo, seguimos com as interpretacbes dos dados em que
descrevemos as questfes que compuseram 0 questionario, do qual foi extraido o
posicionamento dos participantes e, a0 mesmo tempo, fazemos uma reflexdo das
respostas dadas ao questionario com base nas teorias que foram utilizadas na
producdo desta dissertacdo. Para esta secdo, optamos por fazer as analises
interpretativas, considerando, principalmente, os trabalhos do Apina & lepé (2009),
Chagas (2011), Fairclough (2001), Gallois (2002), Grupioni (2009), Macedo (2009) e
Vidal (2007), entre outros de igual importancia.

Complementam o texto as consideracfes finais e os referenciais tedricos
usados na pesquisa. Além disso, apresentamos um apéndice que se refere ao
questionario aplicado aos participantes, um anexo, com o Termo de Consentimento
Livre e Esclarecido.

Esperamos reforgar a importéncia de se conhecer as particularidades étnicas
do povo Wajapi, bem como agregar mais conhecimentos dessa cultura brasileira aos

estudos e registros ja realizados, tendo como diferencial, a visdo do néo indigena
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amapaense sobre este povo. Além disso, participar da responsabilidade social para
com o registro da cultura e dos povos indigenas é um fator relevante para esta

pesquisa.
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CAPITULO |

PERSCRUTANDO A HISTORIA INDIGENA DO BRASIL

1.1 Contexto sdcio-histérico e cultural dos indigenas no Brasil

O Brasil € um pais em que a diversidade denota um conjunto de culturas de
diversas etnias formadoras do povo brasileiro. Resultado do periodo colonial, a
cultura brasileira ndo pode ser entendida como homogénea, mas como um grande
mosaico de vertentes culturais.

Nesse sentido, ao iniciarmos esta dissertacdo descrevendo um pouco da
histéria indigena no Brasil, nossa intencdo é refletir sobre como as manifestagdes
artisticas e culturais constituem uma demonstracao social da miscigenac¢ao de varios

povos no pais. Como assevera Ribeiro (1995, p. 20):

A sociedade e a cultura brasileiras s&o conformadas como variantes
da versdo lusitana da tradigcdo civilizatéria europeia ocidental,
diferenciadas por coloridos herdados dos indios americanos e dos negros
africanos. O Brasil emerge, assim, como um renovo mutante, remarcado de
caracteristicas préprias, mas atado geneticamente a matriz portuguesa,
cujas potencialidades insuspeitadas de ser e de crescer s6 aqui se
realizariam plenamente.

Segundo Mellati (2007), o nome indio foi dado pelos europeus aos que
habitavam o Brasil logo que chegaram a América por pensarem que estavam em
terras da india. Mesmo depois das exploracdes e de perceberem que se tratava de
um novo continente, continuaram a chama-los de indios.

Para Rodrigues (2002), os indios no Brasil ndo sdo um povo, mas sim muitos
povos, diferentes dos nao indigenas e distintos entre si. Sdo povos com lingua e
cultura diferenciadas, com usos e costumes proprios, com habilidades tecnoldgicas e
atitudes estéticas, crencas, organizacado social e filosdfica particulares, adquiridas
pelo acumulo de experiéncias de milhares de anos.

Ainda na assertiva de Rodrigues (2002), a estimativa é que, as veésperas da

conquista, eram faladas 1.273 linguas. Dados do Instituto Brasileiro de Geografia e
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Estatistica (IBGE) apontam que, no ano de 2010, os declarados indigenas no pais
foram designados por regides: Norte, 305.873; Nordeste, 208.691; Centro-Oeste,
130.494; Sudeste, 97.960; e Sul, 74.945. Com um total de 817.963 indigenas no
Brasil, cerca de 180 linguas sao faladas por individuos pertencentes a 240 povos.

No entanto, no que diz respeito aos numeros totais de lingua e etnia, ainda
existe a necessidade de estudos linguisticos e antropoldgicos mais profundos, pois
algumas linguas declaradas podem ser variacdes de uma mesma lingua, bem como
algumas etnias podem ser constituintes de subgrupos ou segmentos de uma mesma
etnia. Assim sendo, esse numero pode ser alterado (IBGE, 2010).

O numero conservador de 180 linguas, de acordo com Rodrigues (2002), se
refere as linguas que ja possuem alguma documentacdo minima em registro. Porém,
€ possivel que o numero real esteja em torno de 200 linguas indigenas, sendo essa
estimativa ainda um numero que gera controvérsias entre muitos linguistas.

Nos dados do IBGE (2012), em seu Plano Plurianual, a questdo do
desaparecimento dos povos indigenas brasileiros passou a ser vista desde o século
passado por grande parte da sociedade nacional como um problema social que
precisa de atencdo. Entretanto, esse quadro comecgou a dar sinais de mudancas
apenas a partir da década de 1990.

Mesmo havendo historicamente o registro de dizimacdo de varias etnias no
periodo compreendido entre 1500 a 1970, é possivel visualizar algumas mudancas
em relacdo ao indigena, como a entrada dos povos na contagem do censo
demogréfico nacional a partir de 1991. O crescimento do contingente de brasileiros
que se consideravam indigenas cresceu em 150% na década de 1990 e esse ritmo
de crescimento foi quase seis vezes maior que o da populacdo em geral (IBGE,
2010).

Com a dizimagdo de muitas etnias, houve o desaparecimento também de
algumas linguas indigenas no Brasil. Sobre isso, Rodrigues (2002) afirma que os
linguistas precisam dar um pouco mais de atencdo para as questdes que envolvem
as linguas indigenas. Segundo o autor, em cada estrutura descoberta, os conceitos
podem alterar-se e, com isso, novos horizontes podem surgir trazendo uma nova
visdo sobre a linguagem humana.

Dessa forma, a descricdo documental e o registro linguistico se constituem
como fatores de grande importdncia. Ao serem descritas, as linguas indigenas

tendem a atrair novos olhares e estudos que se dediquem a descrever, comparar,
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analisar e propor outras concepg¢fes surgidas no ambito da Linguistica e da
Antropologia.

1.2 Da Amazdnia colonizada ao Amapa - berco de miscigenacéao

Nos livros de Histéria e Geografia, propagou-se por longos anos a viséo de
que o centro amazbnico do Brasil se constituia apenas de um imenso vazio
demografico, com grandes matas e rios e uma vasta diversidade de animais. Essa
ideia de vazio perdurou por muitos anos e apenas ocultava a existéncia de uma
populagao nativa (OLIVEIRA, 2015).

Oliveira (2015) assevera que isso ocorreu devido a falta de reconhecimento
da existéncia dos primeiros habitantes daquelas matas, os indigenas. No entanto, &

preciso ressaltar, conforme a autora, que:

[...] ndo so6 de povos indigenas foi composta a sociedade amazdnica, mas
tdo logo a coroa portuguesa deu conta de explorar terras mais centrais, os
colonos foram ocupando esse vazio, cujos registros remontam ao século
XVIl, e esses introduziram, gradualmente, pelo regime escravocrata, a
populagao africana, cuja participacdao na formagéo social e na produgéo
econdmica esta longe de ser incipiente [...] (OLIVEIRA, 2015, p. 19).

A autora explica que no periodo de exploracdo das terras no espaco
amazodnico, o alvo da politica colonial portuguesa se configurava na ocupacgao da
regiao. Além disso, ao observarmos em detalhes suas analises sobre o numero de
africanos introduzidos na regido norte nesse periodo, podemos ter uma nogao do
percentual de entrada de trabalhadores escravos no Brasil. De 1755 a 1778,
compreendendo um espago de 23 anos, ja era possivel contar com um numero de
nove mil escravos aproximadamente nas terras brasileiras.

Consideramos relevante o posicionamento da autora quando afirma que a
presenga da populagdo negra na formacgado social da Amazébnia é algo inegavel,
configurando, assim, a constituicdo dos “primeiros nucleos populacionais”
juntamente com os indigenas.

O Estado do Amapa é um desses “vazios” que foi preenchido e que passou a
abrigar também um desses aglomerados de populagéo rural que surgiram ao longo
dos anos da colonizagao brasileira (OLIVEIRA, 2015, p.21).
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Embora o foco da autora seja a populagao africana em Macapa, e de forma
particular, na cidade de Mazagéo, os dados apresentados que tratam da populagao
da provincia Grao-Para em 1823 descrevem com precisao o quantitativo de brancos,
escravos, indios e mesticos que habitavam as terras macapaense e paraense,

conforme a tabela 1:

Tabela 1 - Populagao da provincia Grao-Para em 1823

Macapa 2.558 1.238 595 242 483
Mazagao 1.152 498 325 148 181
Arraiolos 425 202 20 182

Expozende 363 187 - 134 42
Almeirim 305 - - 304 -

Fonte: Bezerra Neto (2001, p. 117), adaptado de Oliveira (2015).

Esses dados demonstram que, de forma geral, tanto a presenga indigena
como a africana eram relevantes para o inicio da miscigenagcédo que caracteriza os
brasileiros, ocorrida durante o periodo de colonizagdo e ndo somente apds a
abertura das senzalas, com a abolicao da escravatura em 1888.

Evidentemente, essa miscigenacdo nao foi pacifica entre os povos que
habitaram as terras brasileiras inicialmente. O constante contato gerou um cenario
propicio a conflitos em que “tensédo, resisténcia e enfrentamentos” permeavam as
relacdes (OLIVEIRA, 2015, p. 25).

Outro dado importante € que, com a restricdo da exploracao para o trafico de
escravos, logo apds a aboligdo, colonos passaram a traficar escravos das regides
internas do Brasil e também da Africa. Quando essa introdugdo de escravos néo
ocorria no tempo esperado, a mao-de-obra indigena era requisitada, o que se
resumia em uma complexidade, ja que estes ndo se adaptavam ao trabalho forgado
e, aliados ao grande conhecimento que tinham das regides, fugiam dos colonos
(OLIVEIRA, 2015).

Evidencia-se, nesse sentido, que com a proibicdo da exploracao do trabalho
indigena no pais e com a pressado exercida pelas autoridades religiosas, a coroa
portuguesa foi obrigada a estabelecer uma lei que outorgava aos indigenas a
liberdade. Isso de certa forma favoreceu a dispersdo da populagdo indigena,
consequentemente gerando um esvaziamento das aldeias (BEZERRA NETO, 2001).
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Do contato dos indigenas com os negros e soldados desertores, fugitivos dos
trabalhos forcados a que eram submetidos pelos colonos, surgiu a aventura em
busca da tdo sonhada liberdade. Gomes (1999, p. 225) assevera que com essa
atitude, eles “reinventaram significados e construiram visdes sobre escravidao e
liberdade”.

E nesse cenario de ocupacdo e defesa que Oliveira (2015, p. 26) afirma
ocorrer uma nova organizagao social entre os negros, indigenas e os soldados
desertores, com a criacdo de outras formas de relacionamento e “atividades
econdmicas fundadas nas relagdes solidarias de grupos marginais, ndo apenas
excluidos, mas essencialmente clandestinos”.

No que concerne ao desconhecimento do indigena e de sua cultura, nos
omitimos como sociedade dos problemas enfrentados por esses povos desde a
colonizac@o do pais até os periodos mais recentes. Buscar saber mais a respeito
das populagbes indigenas como parte da sociedade brasileira e de seu peso
importante no delicado equilibrio social, linguistico, cultural, ecologico e politico
mundial deveria ser o nosso papel (BRAGGIO, 1999).

Para Marconi e Presotto (2001), os grupos que integram o Brasil indigena
hoje sdo aqueles que restaram do longo processo de colonizagdo que lhes foi
imposto, a partir do descobrimento das terras brasileiras no século XVI. O contato
entre os europeus e os indigenas foi inevitavel. Esse processo resultou na
subordinacdo e até mesmo na dizimagdo de muitos indigenas, enquanto outros
foram obrigados a se deslocarem para areas distantes do local de ocupagéo
europeia.

Marconi e Presotto (2001) asseveram que, dos grupos atingidos, poucos
sobreviveram. Muitos se destribalizaram com tendéncias ao desaparecimento, em
decorréncia da perda parcial ou total da propria cultura e da reducao do seu efetivo
populacional, representando hoje um pouco mais que 0,2% da populagéo total do
Brasil.

Para entendermos como foi abrangente esse processo de dizimagao,
podemos comparar o quadro dos grupos indigenas na primeira metade do século
passado. Em 1990, somavam-se 230 grupos. Este numero caiu para 143 conforme
dados do ano de 1957, o que demonstra que, em meio século, 87 grupos indigenas
desapareceram em todo o territorio brasileiro (RIBEIRO, 1957).
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Em meados do século XIX, com a expulsdo dos jesuitas, os indios passaram
a ser submetidos ao regime do Diretério governamental de Marqués de Pombal.
Essa mudanga de governo nao trouxe nenhum beneficio aos indigenas,
principalmente os que habitavam na regido Norte do pais, pois, com o interesse
econdmico canalizado para a extragao de borracha, os povos indigenas continuaram
a ser escravizados. No Brasil Central também nao foi diferente, pois os indios foram
exterminados com suas etnias por grupos armados que tinham como objetivo o
desaparecimento dessa populagdo que, segundo eles, impedia o progresso
(MARCONI E PRESOTTO, 2001).

Tais fatos sdo também descritos por Berta Ribeiro (1983) que detalha os
requintes de crueldade e o desrespeito ao ser humano, como o envenenamento das
aguas, a contaminacdo das vestes indigenas por doengas como a variola, os
incéndios promovidos nas aldeias a fim de dispersar os indigenas. E ainda, o
aprisionamento de mulheres e criancas a fim de atrair os homens para as tocaias,
além de muitas outras formas, até mais sutis e depravadoras de violéncia fisica e
psicoldgica, como, por exemplo, a oferta de bugigangas e de cachaga para
entorpecer as vontades e a consciéncia dos indigenas.

Conforme Marconi e Presotto (2001), somente no final do século XIX, os
indigenas passaram a receber um tratamento menos violento e subjugador com a
atuacao do Projeto Rondon e colaboradores. Apesar disso, foram poucos os grupos
indigenas que conseguiram sobreviver, mesmo passando pelo processo de
aculturagéo e miscigenacao no século XX.

O que ocorre no Brasil € que esse contato tem favorecido a cultura de
dominacéo, ocasionando a destribalizagao, a depopulacéo e até a total dizimagao da
etnia. Alguns grupos permaneceram como unidades culturais e étnicas. Contudo,
ainda existem grupos indigenas que se conservam isolados, fora do alcance da
dominacao civilizatéria (MARCONI e PRESOTTO, 2001).

1.3 Informacgdes etnogréaficas do Wajapi

Na concepg¢ao dos professores pesquisadores Wajapi, os indigenas se
constituem um povo que vive de forma diferenciada do nao indigena. Primeiro, por
terem uma cultura forte, a qual ndo € esquecida por seus descendentes. Segundo,

porque o repasse desses conhecimentos pelos ancidos para os indigenas mais
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novos se da por meio da pintura, dos cantos e da oralidade (APINA, APIWATA,
AWATAC, 2014). Eles criam seus filhos enfatizando o cuidado com o préprio corpo e
com a permanéncia dos costumes da etnia. Sao distintos também na maneira de
morar, porque constantemente mudam de lugar, procurando sempre um bom
terreno, uma boa terra para plantar uma roga, com lugares que tenham a caga e o
peixe em abundancia (APINA, APIWATA, AWATAC, 2014).

O termo original para este povo era Guaipi. Esse termo foi citado
historicamente no século XVII, quando os Wajapi viviam na regido do baixo Xingu.
Foi no século XVIII que esse grupo indigena cruzou o rio Amazonas e adentrou em
direcdo ao norte, estabelecendo-se nas proximidades dos rios Jari, Araguari e
Oiapoque. Posteriormente, recebeu o nome de Wajapi devido a lingua compartilhada
por todos os outros subgrupos que sao distribuidos entre o Para, o Amapa e a
Guiana Francesa (GALLOIS, GRUPIONI, 2003).

Santos (2011) descreve o Wajapi como um povo que habita ao norte do
Brasil, nas regides de Amapari, Amapa e Guiana Francesa, na area fronteirica com
Oiapoque. Os que moram no Brasil sdo designados de Wajapi do Amapairi.

Em dados do Instituto de Pesquisa e Formac&o Indigena (IEPE), os Wajapi se
constituem um grupo remanescente de um povo outrora muito mais numeroso,
subdividido em varios grupos independentes e cuja populagéo total foi estimada em
cerca de seis mil pessoas no comeco do século XIX (IEPE, 2010).

Embasado por pesquisas, o Protocolo de Consulta e Consentimento Wajapi
(2014), documento elaborado pelos pesquisadores indigenas por meio do Conselho
das Aldeias Wajapi (APINA), da Associacdo dos Povos Indigenas Wajapi (APIWATA)
e Associagao Wajapi, Terra, Ambiente e Cultura (AWATAC), apresentou no ano de
2014 a estimativa populacional de mil e cem pessoas distribuidas em 81 aldeias,

dentro das terras indigenas.

1.3.1 A localizagéo Wajapi

Em relagdo aos aspectos geograficos, segundo a prépria designagado dos
pesquisadores Wajapi, a partir do referido documento, os Wajapi vivem no Estado do
Amapa, entre os municipios de Pedra Branca do Amapari e Laranjal do Jari, em
terras demarcadas com 607.017 hectares (APINA, APIWATA, AWATAC, 2014, p.13).
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Segundo Gallois (2011), essas terras foram localizadas pela FUNAI nos anos
de 1970 e tiveram seus limites identificados formalmente na década seguinte. Nesse
contexto, foi criado o Conselho das Aldeias Wajapi. Porém, somente em 1996 os
limites das terras indigenas foram demarcados e homologados.

Para os trabalhos de demarcacéo fisica dessas terras, a FUNAI contou com a
participagdo dos Wajdpi, sendo essa uma iniciativa pioneira apoiada tanto pela
FUNAI quanto pela Agéncia de Cooperacao Alema (GTZ) e pelo Centro de Trabalho
Indigenista (CTI) (GALLOIS, 2011, p.17).

Segundo Gallois (2011) os indigenas Wajapi do Amapa estao confinados em
uma terra demarcada com 607.017 hectares. Devido a forma como estdo
localizados. Pela dependéncia que o Wajapi tem de uma estrutura assistencialista, a
mobilidade caracteristica de seu sistema de ocupacdo territorial diminuiu
significativamente. Outro fator que ja se constitui uma demanda para este povo é a
escassez de recursos, especialmente nas aldeias que estdo proximas aos postos.
Foi por esse motivo que os Wajdpi passaram a organizar, juntamente com as
parcerias nao indigenas, um plano de gestdo das terras indigenas, buscando
possiveis solucbes para os problemas que eles identificaram e construiram
consensos para colocar algumas alternativas em prética.

Em um espaco de 38 anos, a populacdo wajapi cresceu de 151 para um
pouco mais de 1000 pessoas. Com isso, aumentou também a quantidade de aldeias
distribuidas nas terras indigenas. Ao mesmo tempo em que a etnia avangou no
sentido de aumento da populacdo e de preservacao da cultura e lingua, surgiu um
novo processo de sedentarizacdo as margens das estradas que ficam nos limites
das terras wajdpi, em razdo da instalacdo de pequenas aldeias nessas regifes
(GALLOIS, 2011). Esse processo evolutivo é perceptivel nos dados descritos por

Gallois (2011), como pode ser observado no quadro a seguir:
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Quadro 1 - Populacdo wajapi estimada do ano de 1973 a 2011

Ano Populagéo Total Homens Mulheres Aldeias
1973 151 3
1977 167 * * 6
1978 203 * * 6
1980 209 107 102 7
1981 224 * * 8
1982 225 119 106 5
1983 242 124 118 6
1985 308 159 149 *
1987 343 175 168 *
1989 374 190 184 *
1993 434 222 212 *
1995 444 228 216 12
1997 487 250 237 11
1998 521 263 258 11
1999 511 * * 13
2000 501 * * 23
2001 537 268 269 26
2005 695 * * 43
2007 779 * * 49
2008 905 * * 48
2011 1009 —————— 485 524 ——> 48

*Dados néo descritos pela autora.

Fonte: Gallois (2011, p. 20).

O crescimento populacional wajapi, descrito no Quadro 1, demonstra que, ao
longo dos anos, o Wajapi cresceu em populacdo e em povoamento, chegando a 48
aldeias em 2011. Com esse crescimento, surgiram também muitas demandas, como
a demarcacdo das terras indigenas e meios para sobrevivéncia da populacdo e
preservacao da cultura e da lingua.

A area que compreende as terras Wajapi € de floresta tropical densa, com
relevo acidentado, integrando o complexo das montanhas do Parque do
Tumucumaque (APINA, APIWATA, AWATAC, 2014), como mostra o mapa na figura

seguinte:
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Figura 1 - Mapa das Terras Indigenas Wajéapi no Amapéa
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1.3.2 A organizacéao social do Wajapi

No Wajapi do Amapa, assim como em outros povos indigenas, percebemos
que existe um avango em relagdo a organizagao social, que faz com se constituam
um grupo que preserva a cultura e a lingua de seu povo. Mesmo em meio as
mudangas globais externas, ha uma permanéncia da manutengdo dessa etnia na
sociedade.

Para conduzir o povo Wajapi néo existe um cacique geral. O povo é dividido
em varios grupos familiares e para cada um desses grupos € nomeado um chefe
responsavel. Todos os chefes estdo em uma mesma fung¢do, ndo sendo aceitavel
que um unico chefe tome decisdes pela etnia em qualquer situagcédo, ou que ordene
algo em outro grupo que nao seja o seu (APINA, APIWATA, AWATAC, 2014).

Para representa-los perante os ndo indigenas, os Wajapi criaram, juntamente
com a participagdo de parceiros, organizagdes que sdo o elo entre seu povo e a
sociedade nacional. A primeira dessas organizagdes € o Conselho das Aldeias
Waijapi (APINA), fundada em 1994, que é formada por todos os chefes das aldeias e
que detém maior poder em deliberar algo sobre a etnia. A segunda é a Associagao
dos Povos Indigenas Wajapi (APIWATA), criada em 1996 e que representa somente
algumas familias Wajapi e que, por isso, ndo pode decidir nada sobre o povo
(GALLOIS, 2011).

Em 2010, os Wajapi criaram a Associacdo Wajapi, Terra, Ambiente e Cultura
(AWATAC), a qual desenvolve um trabalho de fortalecimento politico e cultural desse
povo, bem como de gestao territorial e ambiental da Terra Indigena. Cuida também
da administragdo e comercializacao dos artesanatos que sao feitos pela etnia e
fiscalizam o uso nao autorizado da arte grafica Wajapi em produtos comerciais
externos a etnia (IEPE, 2015).

E valido ressaltar que, mesmo sendo organizagdes que ajudam os chefes na
conducdo de melhorias e no bom andamento da etnia, essas organiza¢gdées n&o tém
poder deliberativo de decisdo em qualquer instancia sobre a vida desse povo. As
organizagdes funcionam para dar suporte na organizagao dos projetos junto aos nao
indigenas, que sao os parceiros governamentais e ndo governamentais.

O povo Wajapi designa-se como um grupo de uma unica origem, o Wajapi,

porém, com diversos wands, que sdo nomes recebidos de seus antepassados.
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Figura 2 - Desenho de grupos familiares wajapi com seus Wanéas

o7 3

; ‘%~< oA
19944465

»"h«ﬁ‘%
»nq&?np /

Fonte: APINA e IEPE (2009, p. 4).

O wanéa nao diz respeito as aldeias, mas aos grupos distintos uns dos outros
e a cada um desses grupos com seu chefe (Jovijagwera), sendo possivel que em
uma mesma aldeia morem duas ou mais pessoas com wanas diferentes, como
apresenta a figura 2, que descreve pelo menos trés grupos diferentes de familias
wajapi. Esse novos grupos que se formam também passam a produzir outros
conhecimentos que s&o particularidades desse grupo, bem como sotaques
diferentes na forma de expressao da linguagem wajapi (APINA e IEPE, 2009).

Entre a etnia wajapi, a vida social € bem diversificada, chegando a mais de 50
tipos de festas durante o ano em diferentes datas. Cada grupo, com seu Wana3,
podem organizar uma ou mais festas para todos quantos queira convidar. Essas
festas sdo regadas ao caxiri — uma bebida apreciada pelos indigenas e que é
preparada pelas mulheres wajapi. No geral, as festas se realizam em forma de
trocas, em que a bebida é dada aqueles que tocam e dancam, os quais sao
convidados pelos chefes das aldeias. As festas também servem para transmitir

conhecimentos aos mais jovens da etnia.

1.3.3 Modos de viver as tradicbes Wajapi

Como em outras etnias brasileiras, o Wajapi também é cercado de tradi¢coes
que direcionam a vida do povo, seja nos aspectos socioculturais ou cosmoldgicos.
As normas para os rituais de nascimento e de transicdo da fase jovem para adulta
sédo normas que todos da etnia devem seguir, a fim de terem vida saudavel e longa.

As normas referentes ao resguardo da primeira menstruagdo, ao casamento, a
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forma de dar nomes as criangas, entre outras, sdo também seguidas cabalmente por
cada grupo dentro da etnia, conforme APINA e IEPE (2009).

1.3.3.1 O resguardo da moga — O Jymon Ya

Nas tradicbes wajapi, o cuidado e o resguardo da mocga, quando menstruada
pela primeira e segunda vez, sdo realizados seguindo regras estabelecidas para

todos os grupos wajapi. Entre as regras estao:

[...] ndo comer qualquer tipo de alimento, hdo conversar com as pessoas,
ndo andar em baixo do sol, ndo tomar chuva, ndo pisar em cima da terra,
ndo pensar em qualquer coisa, ndo dormir muito, ndo tomar banho no rio
(APINA e IEPE, 2009).

Essas regras séo respeitadas e a jovem ndo pode quebra-las. Acredita-se que
se acontecer de alguma moca desrespeitar as normas, isso podera Ihe causar varios
problemas, como frequentes doencas ou até mesmo a morte, além de outras

consequéncias.

1.3.3.2 O casamento wajapi - Jamenna

A organizagao social dos Wajapi se baseia na unido de grupos familiares
dentro das terras indigenas por meio do casamento. Para a etnia, a autonomia
econbmica e politica de cada grupo sao importantes para a sustentabilidade de
todos. Isso € possivel quando o casamento € realizado entre pares de distintos
grupos, o que favorece a mobilidade entre as familias. Esses grupos de parentes
que formam a etnia sdo denominados de Wana, sendo que cada aldeia tem seu
Wana, com seu chefe fundador, como dito anteriormente (GALLOIS, 2011).

Existem duas formas de realizacdo dos casamentos na etnia. A primeira diz
respeito a troca de irmas, a qual é feita quando um jovem wajapi se casa com uma
jovem que tem irmao. Em troca, da-se a esse rapaz a irma do noivo para que ele se
case com ela. Se a jovem ndo tem irmao, outra pessoa da aldeia assume a
responsabilidade de dar um rapaz para se casar com essa jovem. Se nao houver
como fazer a troca no momento, a troca é feita no futuro (APINA e IEPE, 2009).

A segunda forma é o casamento com duas esposas. Se um indigena casar

com uma jovem que tem uma irma solteira, ele entdo deve se casar com as duas. Se
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essa jovem tiver um irmao, o noivo tera também que dar duas irmas para se casar
com ele. E, se 0 noivo nao tiver duas irmas, mas apenas uma para a troca, depois os
parentes do noivo terdo que dar mais uma jovem indigena para se casar com 0O
rapaz daquela aldeia (APINA e IEPE, 2009).

1.3.3.3 Modo de dar nomes as criancas — Jane Rera K6

Nessa etnia, quem escolhe os homes das criangas que nascem sao 0s avos,
juntamente com os pais. As criangas recebem os nomes dos antepassados da etnia,
relembrados pelos avos e acordado com os pais (APINA e IEPE, 2009).

Existem algumas particularidades em relagdo aos nomes que os Wajapi
recebem. Somente as criangas podem ser chamadas pelo nome. Quando passam
para a juventude ou idade adulta, ndo se pode chamar a pessoa pelo nome,
principalmente quando ela estiver préxima, pois se corre o risco de deixar essa
pessoa ofendida. S6 é permitido chama-la pelo nome quando estiver longe.

Outra forma de fazer referéncia a uma pessoa é pela relagdo de parentesco.
Segundo os professores pesquisadores, ha determinadas palavras certas que
servem para diferenciar as pessoas da comunidade. Dessas palavras, algumas séo
usadas somente pelas mulheres e outras pelos homens. No Wajapi existem mais de
60 palavras diferentes que servem perfeitamente para tratar e respeitar cada pessoa
da maneira certa, sem ofendé-la (APINA e IEPE, 2009).

Essas tradicbes citadas, entre outras que aqui ndo foram relatadas, estido
publicadas em livros produzidos pelos professores pesquisadores wajapi e parceiros.
Esses livros fazem parte do resultado de projetos desenvolvidos junto a etnia, no
sentido de fortalecer a histéria wajapi do passado e da atualidade (APINA e |IEPE,
2009).

1.3.4 Projetos de revitalizacédo e preservacao da cultura wajapi

Para os Wajapi, a prioridade assegurada no Protocolo de Consulta e
Consentimento Wajapi é a conservacéao da terra, da floresta, dos recursos naturais e
da histéria de seu povo. Entendem que para isso € preciso continuar a fortalecer as
tradicdes da etnia, sendo essa a forma de realizar a gestdo socioambiental da Terra
Indigena Wajapi (APINA, APIWATA, AWATAC, 2014).
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Com a criagdo das associagdes e conselhos das aldeias wajapi, juntamente
com o IEPE e outros parceiros, os Wajapi tém desenvolvido varios projetos que
visam preservar a cultura, a lingua, as terras e a forma vivendis da etnia.

Entre os varios projetos desenvolvidos por meio de parcerias estdo: o projeto
de demarcacgéo das terras indigenas Wajapi, concluido em 1996; o Programa de
Vigildncia e Fiscalizagdo da terra wajapi entre 1999 e 2003; o apoio a
descentralizagao das aldeias Wajapi ocorrido entre 2004 e 2006, em parceria com o
APINA, o IEPE e o Programa de Desenvolvimento de Povos Indigenas (PDPI); o
fortalecimento da cultura e da sustentabilidade por meio da produgao e consumo de
alimentos dos Wajapi do Amapari, que continua em andamento nas aldeias. Além
desses, existem também projetos educacionais, ambientais, étnicos e outros mais
que permitem a troca de conhecimentos entre os grupos wajapi, com suas familias e

com os parceiros ndo indigenas (GALLOIS, 2011).

1.3.4.1 A alimentacgao e a agricultura de subsisténcia do Wajapi

Uma das preocupacgdes dos Wajapi é justamente a preservagdo das matas,
florestas e rios, os quais servem para manutencao e sustentacao das familias, pois &
da natureza que extraem a maior parte dos alimentos, remédios e outros elementos
que ajudam na sua sobrevivéncia.

Braggio (1999) afirma que a cultura indigena, em toda sua amplitude, nao é
conhecida pela maioria do ndo indigena e isso faz com que nao seja dado o devido
valor as praticas cotidianas de preservacdo do meio ambiente.

Segundo os professores pesquisadores, os indigenas se preocupam com a
segurancga alimentar. A etnia precisa ter acesso a alimentos de qualidade, que
proporcionam saude a todos (APINA e IEPE, 2009).

A base alimentar do povo wajapi € a carne de veado, de anta, guariba,
preguica, tamanduda, varios tipos de macacos, jacamim, arara, mutum, tucano,
queixada, caititu, paca, jacaré, cutia, jabuti, trairdo, tartaruga, poraqué, surubim,
sarap6 e outros tipos de peixes. Os indigenas comem também os cords gerados no
tronco de palmeiras (pisu), as sauvas, o mel, varios tipos de castanhas, cacau da
floresta, o bacuri, o pequia, o inaja, abiurana, fruta de magaranduba, bacaba, acai, a
fruta do jatoba, cupui, cupuagu, tapereba, inga e outras frutas tipicas da floresta
(GALLOIS, 2011).
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Para esse povo, na roga, eles podem plantar varios tipos de pupunha, milho,
mandioca (42 tipos), banana, batata doce, macaxeira, limao, maméao, amendoim,
ware’'a (um tipo de raiz comestivel), fava, ananas, cara, jerimum, cana de agucar,
pimenta, caju, algodao, urucum, cuia, tabaco, kdnami, varios tipos de remeédios,
kurawa (um tipo de fibra), flechal, vyva (varios tipos de cabaga), gengibre, entre
outros (GALLOIS, 2011).

No entanto, Gallois (2011) descreve que os Wajapi estdo enfrentando
dificuldades para encontrar locais adequados para o plantio das rogas, a qual vai
muito além do plantio da mandioca. Outro problema enfrentado pela etnia é a
incidéncia de pragas que ataca algumas plantagdes como o algoddo, o fumo, a
batata e os frutos de forma geral (GALLOIS, 2011).

Por isso, conforme os relatos dos professores pesquisadores, ao projetarem
oficinas que tratem da sustentabilidade da etnia e dos conhecimentos para aquisicédo
e melhoramento dos alimentos, a intengdo € que os Wajapi tenham autonomia em
sua alimentacéo, ndo dependendo do nado indigena e de seus alimentos para sua
sobrevivéncia. Além disso, ressaltam que, se os indigenas passarem a adquirir
alimentos industrializados, eles ndo terdo dinheiro suficiente para a compra de
outras coisas como: lanternas, pilhas, muni¢do, sandalias, tecidos, e outros (APINA
e IEPE, 20009).

1.3.4.2 As casas (oka)

Sa0 trés os tipos dominantes de casas elaboradas e construidas pelos
Waijapi. Essas casas sao classificadas conforme sua durabilidade e tempo de
permanéncia, sendo: a casa Jura, caracterizada por um piso sobreposto um metro e
meio do ch&o; o Yvy'o, que € uma casa térrea; e a tapaina ou tapari, que diz respeito
a um tipo casa provisoria, para uso por determinado tempo (CATHARINE GALLOIS,
2004).

A casa Jura ou Yvy'o geralmente possui outra casa menor por perto, chamada
de casa de cozinha (okavu) — lugar onde séo feitas todas as tarefas relacionadas a
mandioca, como: beijus, farinha, mingaus, bebidas e outros. E também chamada de
cozinha das cagas, porque todo o cozimento em panelas e o0 moquém sao feitos
nesse local. Nela sdo guardados utensilios como as panelas, espingardas e as
matérias-primas para os artefatos (CATHERINE GALLOIS, 2004).
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Ainda segundo essa autora, as familias wajapi ocupam diferentes espagos em
épocas especificas para a caga e a coleta, que podem ser identificadas por quatro

categorias, nos quais se destacam trés tipos de aldeias:

e Lugares de concentragdo — aldeias com rogas/ patios com habitagbes
(aldeias principais);

e Os lugares de dispersgo - aldeias de ocupagdo intermitente ou aldeias
secundarias (principalmente durante a estagdo seca/ acampamentos de
caga, pesca e coleta);

e Sitios de ocupagdo antiga, kookwer (as capoeiras de aldeias antigas
para onde os Wajapi retornam regularmente e que constituem zonas de
reserva de fauna);

o Os percursos de caga, pesca e coleta, formando uma rede intricada de
caminhos entre aldeias, acampamentos e igarapés (CATHERINE GALLOIS,
2004).

Dessa maneira, os Wajapi ocupam areas com aspectos geograficos e
ambientais diferenciados, que, em tempos especificos, fazem o manejo de espacgos
para o cultivo, a caga e a coleta, lhes dando garantia de viver bem.

Conforme Catherine Gallois (2004), a construgdo de casas nas aldeias wajapi
tem muitos pontos em comum, porém com particularidades proprias, ja que sao
construidas por seus donos, com ajuda de genros e irmaos. Dessas particularidades
pode surgir uma cobertura que chega rente ao piso elevado, ou uma cobertura que
tenha duas aguas, podendo ter uma de suas extremidades arredondadas, com um

semicirculo chamado de jawi revikwara (traseiro de jabuti).

Figura 3 - Tipos de casa wajapi — oka

Fonte: APINA e IEPE (2009, p. 2).
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A figura 3 mostra desenhos de casas feitas pelos Wajapi, demonstrando a
forma como s&o construidas e distribuidas dentro da terra onde a aldeia esta
localizada. A estrutura das casas nas aldeias principais sdo bem mais elaboradas e
duradouras. Ja as casas identificadas como secundarias, segundo Catherine Gallois
(2004), sao aquelas que o padrdo € menos rigoroso e que tem a intengdo de
durabilidade menor, pois estdo situadas em zonas de reserva de cacga ou de rocas
secundarias. Podemos perceber até uma estrutura com cobertura diferenciada,
utilizando material industrializado, no canto superior a direita (CATHERINE
GALLOIS, 2004).

1.3.4.3 Aroga — motivo de mobilidade das aldeias wajapi

A mobilidade das aldeias ano apds ano € outro fator que o Wajapi entende
que favorece a preservacido e renovacgao da terra, dos peixes e animais de caga,
que servem para alimento na etnia. O plantio da roga € um marco para o aldeamento
desse povo. Esse tipo de movimentagdo € decorrente do espago de tempo e da
utilizacdo da terra no plantio das rocas, das plantas frutiferas etc. Em cada aldeia,
geralmente, sédo plantadas duas rogas de mandioca brava em estagios distintos.

Em um espacgo de tempo que pode ser de um a cinco anos, essas rogas vao
decaindo em sua produtividade, entdo a aldeia comecga a procura por um novo lugar
para morar. Esse tempo ndo se da ao acaso. Ao contrario, é pensado
estrategicamente, pois atrelada a isso esta a deterioragdo das coberturas das casas
feitas de palha ubim (um tipo de palmeira da regidao), sendo esse um forte indicador
de que chegou a hora de procurar um novo lugar para viver (APINA e IEPE, 2009).

No entanto, essas aldeias ndo mudam de uma vez para esse novo lugar,
quando o encontram. No primeiro ano fazem apenas um tapiri, plantam uma rocga e
abrem caminhos, mas voltam para sua aldeia de origem até que chegue o momento
exato de se mudar (APINA e IEPE, 2009). Outro fator importante para a volta do
Wajapi para as aldeias velhas é o fato de o ndo indigena que trabalha na saude e na
escola ficar somente nessas aldeias. A etnia precisa de assisténcia a saude e de

apoio aos trabalhos educacionais nas aldeias novas.

1.3.5 O Tronco Linguistico Wajapi



(&

mell 43

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE GOIAS I INON FAM

UNIDADE UNIVERSITARIA DE CIENCIAS SOCIOECONOMICAS E HUMANAS DE ANAPOLIS
PROGRAMA DE MESTRADO INTERDISCIPLINAR EM EDUCACAO, LINGUAGEM E
TECNOLOGIAS - MIELT

A lingua utilizada pelo povo é a Wayampi (waidpi ou oiampi) que pertence ao
tronco Tupi, da familia linguistica Tupi-Guarani. Conforme Rodrigues (1986), essa
lingua se constitui em um dos desdobramentos do tronco Tupi, 0 qual € composto
por mais de nove subdivisbes, com pequenas familias tais como Arikém, Juruna,
Mondé, Mundurukd Tupari e Ramarama.

Rodrigues (1986) descreve a familia linguistica Tupi-Guarani em
aproximadamente quarenta linguas fortemente relacionadas, com uma distribuicdo
geografica bastante ampla na América do Sul. Seus extremos atuais sao o litoral do
Brasil (leste), as margens do Amazonas na fronteira Brasil-Peru (oeste), sul da
Guiana Francesa (norte) e sul do Brasil, Paraguai e norte da Argentina (sul).

Segundo o autor, a familia Tupi-Guarani se destaca das demais familias
linguisticas da América do Sul por sua abrangéncia territorial. No século XVI,
encontravam-se linguas dessa familia linguistica em quase toda a extensao do litoral
oriental do Brasil e bacia do rio Parana. Anos mais tarde essa lingua passa a ser
falada em varios lugares, como: Maranhéo, Para, Amapa, Amazonas, Mato Grosso e
Mato Grosso do Sul, Goias, S&o Paulo, Parana, Santa Catarina, Rio Grande do Sul,
Rio de Janeiro e Espirito Santo, assim como em outros lugares fora do Brasil
(RODRIGUES, 1986, p. 32).

Com a disperséo geogréfica das linguas da familia Tupi-Guarani, no periodo
pré-colombiano, € possivel indicar que tais migracdes se constituiram no impulso
para sua expansao em todo o territdério nacional. Ressalta-se que em razdo das
migragcbes, o Tupi-Guarani pode ser encontrado em varios estados brasileiros
(RODRIGUES, 1986).

Pela grande diversidade entre as linguas indigenas do Brasil, tanto de
natureza tipolégica, quanto de natureza genética, essa lingua sofreu alteragcbes de
nomenclatura ao longo dos anos podendo ser denominada de Barnaré, de Guaiapi,
Oyampi, Oyampik, Waiapi, Walapi ou de Wayapi, além de “iane” — modo como os
indigenas se autodesignam quando estdo nas aldeias e que, quando traduzida, quer
dizer por nos.

Ao tratar da questéo linguistica Wajapi é importante ressaltar que a escola
gue assiste a etnia tem seus programas e orientagdes voltados para uma escola em
Wajapi. Isso faz uma grande diferenca porque, ao tratar do ensino de lingua

portuguesa como uma segunda lingua, o ensino esta pautado pela concepcgao
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Wajapi, levando em consideracdo aspectos formativos da cultura desse povo
(SANTOS, 2005, p.4).

De acordo com Santos (2005), essa atitude dos Wajdpi consiste em uma
forma de néo permitir o contato do ndo indigena com os mais jovens das aldeias,
visto que sdo os proprios professores indigenas que se encarregam do ensino da
lingua portuguesa como segunda lingua. Santos (2005) ainda ressalta que devido o
constante contato com a sociedade ndo indigena em sua organizacdo social e
politica, bem como no ambito da educacdo e da saude, a maioria dos jovens e
adultos wajapi passou a dominar o portugués regional falado pelos amapaenses,
principalmente por aqueles que moram na capital Macapa.

Até o século XVII, os Wajapi viviam ao sul do rio Amazonas, huma regiao
proxima da area até hoje ocupada pelos Asurini, Araweté e outros, todos falantes
dessa mesma familia linguistica, o que nos leva a entender a origem da lingua
Wajapi do Amapa (GALLOIS, 2003).

Segundo o Dossié Wajapi (2006, p. 9), mesmo sendo de uma mesma familia
linguistica, o Tupi-Guarani, a lingua falada pelo Wajapi ndo é Unica e muitas vezes
sdo compreensiveis. Isso se da pelo processo de evolugcdo e também pela
destribalizagcdo que muitos desses povos foram submetidos, refletindo assim os
aspectos socioculturais e linguisticos desses povos.

Rodrigues (1986) aponta que no tronco Tupi esta o Tupi-Guarani com 22
linguas, sendo que dessas, algumas tém dialetos que as distinguem umas das
outras. Assim, palavras sdo usadas para dar novos significados, diferenciando as
etnias que tém a mesma origem linguistica.

Isso pode também ser percebido na composicdo e uso dos grafismos.
Enquanto em algumas etnias o grafismo serve para distinguir as particularidades
sociais entre homens e mulheres, jovens e criancas, para identificar as fases e
distinguir os momentos ritualisticos e cerimoniais entre o povo, em outras, como 0
Wajapi, serve para demonstrar beleza exterior e expressao do respeito e reveréncia
aos antepassados.

Os sentidos expressos pelos Wajadpi sdo constantemente atualizados e
contextualizados, a fim de dar continuidade a preservacdo dos saberes sobre as
complexas relagdes existentes entre os seres que compartilham o mundo terrestre,
celeste e aquatico, presentes no universo dos amerindios e dos nao indigenas. Para

iSso, 0s ancidos ensinam oralmente os mais jovens sobre o mundo passado e 0s
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conhecimentos que devem ser perpetuados na etnia, mesmo que muitos desses
conhecimentos ja estejam nos livros produzidos pelos professores indigenas e
parceiros (DOSSIE 2, 2006, p.11).

Essa informacao foi um dos principais fatores que nos levou a buscar maior
entendimento sobre a utilizacdo dos livros pela etnia. Para promover o
conhecimento, os ancidos devem prosseguir ensinando de forma oral os mais
jovens, e se esses grafismos estdo em constante movimento, os livros também terdo
que ter uma rotatividade de elaboracao. Questdes assim surgiram, o que nos levou a
inquirir sobre a importancia de dar a conhecer a sociedade amapaense a cultura

wajapi descrita nos livros.

1.4 O grafismo corporal indigena — expressdes étnicas significativas

Das muitas leituras que se faz sobre o grafismo indigena, Vidal (2007) afirma
que, desde o primeiro século da descoberta, as manifestagdes graficas indigenas do
Brasil foram consideradas objetos que chamavam a atencgao de cronistas, viajantes
e de estudiosos, que cada vez mais se surpreendiam com tais manifestacoes
presentes tanto na arte rupestre quanto no corpo e nos objetos indigenas.

Porém, mesmo com a grande riqueza de material disponivel sobre a arte e
ornamentos corporais indigenas, seu estudo ficou para segundo plano e dessa
eépoca pouco se tem registrado. Isso porque esse tipo de arte era considerado
apenas uma esfera residual ou independente do contexto em que aparecia. Dessa
forma, ignoraram-se as evidéncias que o estudo da arte grafica poderia aportar
quando analisada nos campos sociais, religiosos e cognitivos de forma mais
abrangente (VIDAL, 2007, p.13).

E importante ressaltar esses fatores, pois, ainda hoje, muitos estudos tendem
a deixar o grafismo indigena em segundo plano, o que pode acarretar na
desvalorizagao de estudos como este ou ainda na prépria desvalorizagdo da cultura
e identidade indigena.

Conforme Vidal (2007), é recente o reconhecimento que a sociedade tem
dado para a pintura, para a arte grafica e para os ornamentos do corpo indigena
como material visual que expressa a concepgado étnica de pessoa humana, sua

categoria social e seus aspectos cosmologicos, isto €, as varias manifestagdes
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simbdlicas e estéticas que permitem a compreensdo do modo de vida desse povo
em sociedade.

A partir dos anos 1960 e 1970 houve maior impulso no sentido de estudos
com bases teodricas e metodologicas inovadoras, as quais paulatinamente
proporcionaram certa reformulagdo no nivel de pesquisa, ensino, organizagao e
preservacdo de material coletado nas varias esferas sociais que atuam com estudos
como este. Neste século, percebe-se que existe um grande interesse por parte de
pesquisadores, antropologos, missionarios, entidades, 6rgaos governamentais e nao
governamentais de resgatar e fazer o registro da cultura e lingua indigena no pais.
Por outro lado, percebe-se também que quando os anseios das etnias nao sao
correspondidos, muito do que poderia ser registrado fica na oralidade e logo se
dizima ou se dilui dentro da cultura nacional.

Como dito por Vidal (2007), a pesquisa sobre as manifestacdes graficas trata-
se de uma tentativa de um estudo etnografico expositivo e sério. Nao de forma
exaustiva, mas de forma diversificada e esclarecedora, procurando interpretar dois
lados: o de quem elabora o grafismo e o daquele que visualiza esse grafismo. Do
ponto de vista de alguns pesquisadores, a arte indigena ndo pode ser concebida
somente como uma arte em si. Ao contrario, os tracos de que dela emanam
ressurgem da histéria de um povo que tenta preservar sua cultura e lingua em meio
a cultura nacional dominante.

Para Berta Ribeiro (1994), estudos sobre a arte indigena buscam focalizar de
maneira mais profunda tanto as expressdes como também os contelddos existentes
nas manifestacdes estéticas. Considera-se ndo somente a lingua indigena, mas com
a mesma importancia, a cultura e seus significados.

Algumas etnias ja desenvolvem, juntamente com pesquisadores, varias
formas de preservacédo e resgate da cultura e da lingua como fontes de unidade
entre eles. Desenvolvem também formas de reconstru¢édo dos fenbmenos sociais e
simbdlicos que (re)surgem dos grafismos em objetos e também no corpo (PREDES;
ZORZO, 2011).

Na perspectiva de Predes e Zorzo (2011), cada etnia possui caracteristicas
particulares que dado aos tracados, elementos capazes de estabelecer diferentes
significados e objetivos. No caso dos Asurini do Xingu, ao elaborarem a pintura
corporal, utilizam desenhos com padrdes geométricos e elementos da natureza. Isso

€ recorrente entre eles pelo fato de existir uma liberdade de criacdo ou inovacéo da
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pintura corporal, dado que os desenhos elaborados seguem regras estéticas e
morfoldgicas, as quais estdo associadas a cosmologia e as no¢des fundamentais da
visdo de mundo desse povo. Os indigenas Asurini usam da criatividade para inovar

sua arte grafica (MULLER, 1992, p. 231-232), como mostram as figuras abaixo:

Figura 4 - Pintura corporal masculina Asurini

Grafismo indio asurini-xingu

Fonte: https://cpalexandria.files.wordpress.com/2012/04/pinturacorporal.jpg

Figura 5 - Pintura corporal feminina Asurini

Fonte: Muller (1992, p. 233).

A figura 4 demonstra a pintura corporal do homem indigena Asurini, com uma
divisdo horizontal que segue de um ombro ao outro. Esse desenho é a marca de
uma atividade exclusiva do sexo masculino: a guerra. Ja a figura 5 descreve o

formato da pintura nas mulheres indigenas Asurini. Essa divisao é vertical e marca o


https://cpalexandria.files.wordpress.com/2012/04/pinturacorporal.jpg
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ventre feminino. Podemos perceber que alguns detalhes dos tracados seguem o0s
mesmos riscos de outras etnias, bem como do Wajapi.

Segundo Mdller (1992), entre os Xavantes, a elaboracdo e uso da pintura
corporal assinala a participacao do individuo nos rituais e cerimoniais. Dessa forma,
separam a vida cotidiana e a esfera doméstica da vida publica e das ceriménias
realizadas pela etnia. A pintura Xavante serve para distinguir fases e momentos da

vida indigena.

Figura 6 - Pintura corporal do Indigena Xavantes

Fonte: http://www.amazonia.org.br/indios-xavantes.jpg

Muller (1992) explica que a pintura e ornamentagao corporal Xavante sao
exercidas predominantemente pelos homens. Por essa razéo, sdo estes 0s que mais
se ornamentam, como demonstrado na figura 6. Ja as mulheres geralmente o fazem
por ocasido do casamento e da nominacéo®. Além disso, a pintura corporal distingue
entre eles os grupos, individuos e situacdo em que € usada (MULLER, 1992, p.
134).

Entre os indigenas Karaja, conforme Toral (1992), a pintura corporal segue
padrées geométricos e seus desenhos sdo alusivos a nomes de animais ou peixes,

que surgiram do empréstimo de outros nomes ou de alguma coisa.

3 Corresponde ao sistema complexo de trocas cerimoniais entre os Xavantes, que resulta na posse
de grandes nomes de prestigio dos antepassados pelos indigenas. Esses nomes sdo sonhados por
membros da linhagem e dado ao menino. Esse nome é refor¢cado ap6s a cerimdnia de idade dos
wapté (pré-iniciado). Esse conjunto de nomes masculinos ndo s6 identifica um individuo
determinado como também se trata de um critério importante para distinguir o pertencimento as
linhagens que compdem cada uma das duas metades exogamicas xavante.



(&

meu 49

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE GOIAS MG AN W

UNIDADE UNIVERSITARIA DE CIENCIAS SOCIOECONOMICAS E HUMANAS DE ANAPOLIS
PROGRAMA DEMESTRADO INTERDISCIPLINAR EM EDUCACAO, LINGUAGEM E
TECNOLOGIAS - MIELT

Pelo contato com outras aldeias, grupos, etnias e também pela escassez de
elementos como o vegetal ou animal, os Karaja criaram uma série de nomes em que
sua finalidade € tdo somente distinguir o conjunto de padrdes geométricos utilizados
na pintura. Isso nos leva a entender que, mesmo tendo uma definicdo para seus
tracados, os indigenas Karaja também usam da criatividade para inovar os motivos

graficos utilizados nas pinturas corporais e ornamentais da etnia.

Figura 7 - Pintura corporal dos Indigenas Karaja

Fonte: http://pib.socioambiental.org

A figura 7 mostra a pintura facial que se processa de acordo com categorias
de idade. As maos, pés e face recebem apenas alguns padrdes que representam a
natureza e que sao compostos por linhas e motivos decorativos, relativamente
rigidos e ndo utilizaveis em outras partes do corpo, como assegura Toral (1992).

A arte do indigena Wajapi foi inscrita pelo Instituto do Patrimdnio Histérico e
Artistico (IPHAN) em 2002, no Livro de Registro das Formas de Expressdo. O
documento para esse registro foi elaborado por iniciativa do APINA e encaminhado a
Organizacdo das NacgbOes Unidas para a Educacdo, a Ciéncia e a Cultura
(UNESCO). Esse dossié consta de expressdes graficas e orais dos Wajapi como
patrimdnio oral e imaterial da humanidade (IPHAN, 2002).

O repertorio definido e utilizado pela etnia consta de 21 padrbes graficos
denominados de arte Kusiwa. Esses padroes ndo representam elementos da
organizacao social deste povo, tais como casas ou aldeias ou categorias sociais. Na
verdade, referem-se principalmente, aos aspectos naturais e/ou sobrenaturais que

estao relacionados aos mortos e aos inimigos (IPHAN, 2002).


http://pib.socioambiental.org/
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Gallois (1992, p. 210) descreve que a padronizacdo dessa arte grafica ndo diz
respeito as categorias sociais, nem aos motivos reservados para classes sociais,
nem do cotidiano da etnia. Seu significado esta ligado a cosmologia e mitologia,
privilegiando aquilo ou aqueles que estdao “fora da sociedade”. Conforme Castro
(1986), esses grafismos sdo associados a uma espécie de metamorfose gerada da

aproximagéo das pessoas com 0S mortos.

Figura 8 - Pintura Corporal Indigena Wajépi

Fonte: https://www.unesco.lacult.org

Na figura 8 temos a imagem de uma pintura corporal masculina com motivos
Moj Kupea (dorso de cobra), tracado com a linha quebrada, que designa a cobra
comum, diferente do Moju k& 'gwer, que designa a cobra grande, a anaconda, sendo
essa respeitada e temida pela etnia.

Pelos relatos de estudos realizados por Gallois ao longo dos anos, podemos
entender que a pintura corporal Wajapi aloca em sua estrutura significados histéricos
do sobrenatural dentro da etnia, proprios e ocasionais que expressam
principalmente a importancia que é dada a beleza estética (GALLOIS, 1992).

Vale ressaltar, como afirma Vidal (2007), que pode ocorrer de duas culturas
diferentes representarem uma mesma ideia utilizando dois grafismos diferentes,
assim como em uma mesma forma de grafismo podem ser alocados significados

distintos, em contextos diferenciados.



(&

mell )
: UNIVERSIDADE ESTADUAL DE GOIAS G 1IN0 B
UNIDADE UNIVERSITARIA DE CIENCIAS SOCIOECONOMICAS E HUMANAS DE ANAPOLIS
PROGRAMA DEMESTRADO INTERDISCIPLINAR EM EDUCACAO, LINGUAGEM E
TECNOLOGIAS - MIELT

51

1.5 O grafismo Wajépi — sistema de significados e comunicacéo étnica

Para demonstrar o grafismo como uma forma de comunicagao entre os povos
indigenas, particularmente em cada etnia, percebemos que seria importante trazer
algumas concepgbes sobre a forma como o grafismo se manifesta dentro das
aldeias. De maneira geral, isso nos proporcionou uma vVvisdo ampliada dos
significados e da importancia que os grafismos tém para cada cultura étnica.

Na abordagem de Marconi e Presotto (2001), o individuo ndo € um ser
desprovido de cultura, com excecdo do recém-nascido e do homo ferus®. O primeiro
porque ainda ndo sofreu o processo de endoculturagdo, que € a aprendizagem
determinada pela cultura desde a infancia até a idade adulta e o segundo porque foi
privado do convivio humano. Dessa maneira, todos tém suas caracteristicas
particulares de cultura e sociedade.

A visdo de que nenhuma cultura deve ser compreendida como superior a
outra deve ser aplicada também aos aspectos artisticos. Segundo Marconi e
Presotto (2001), a arte é arte tanto para uma sociedade com escrita como para uma
agrafa. Como a arte € uma das formas de expresséo da cultura de um povo, s6 pode
ser de fato apreciada, compreendida e interpretada pelos seus criadores e usuarios.
Dessa forma, a arte grafica indigena tem um papel importantissimo dentro da etnia,
pois somente seus usuarios e mantenedores podem perfeitamente aprecia-la e
compreendé-la.

Com o contato com a sociedade nacional, a arte produzida pelos indigenas
tende a sofrer transformacgdes. Isso se da em funcdo do processo aculturativo no
qual sao expostos. As demandas que emergem desse contato possibilitam formas
de comercializagdo com o nao indigena e acabam afetando diretamente a qualidade
dessas producdes. Mudangas ocorrem também pela inser¢ao de novos conceitos e
valores fornecidos pelo ndo indigena, pela escassez da matéria-prima, pela
mudancga de habitat e por outras ocorréncias resultantes desse contato (MARCONI;
PRESOTTO, 2001).

Diferente do que ocorre na sociedade nao indigena,

[...] nas sociedades indigenas, a arte ndo é compreendida sob uma

perspectiva completamente intra-estética, pois pertence ao mesmo contexto
de outras expressfes dos objetivos humanos [...]. Como evocaram

* palavra de origem latina que significa homem selvagem, que foi privado do convivio social, isolado.
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Baudelaire e também Lévi-Strauss, o objeto estético é inteligivel justamente
pelas correspondéncias, pelas analogias entre seus diferentes dominios
(VAN VELTHEM, 1994, p. 83).

Assim, a arte grafica ndo expressa somente a cultura de um povo. Com essa
manifestagdo artistica o indigena comunica-se com outras etnias, bem como
repassa conceitos e valores culturais proprios de sua etnia.

Conforme Lienhard (1992), antes da chegada dos europeus ao Brasil, as
sociedades autéctones ja possuiam algum sistema grafico de anotagcdo que
correspondia as suas necessidades concretas. Podemos assim entender que tais
sociedades nado foram e ndo sdo sem escritura, ja que o grafismo estava e esta
presente.

Mesmo interpretados por muitos como “elementos decorativos”, os grafismos
indigenas se constituem mais do que simples formas tracejadas. Eles proporcionam
expressdes que nao sao escritas alfabeticamente, mas que transmitem informagdes
de uma vida em comum e que deve ser preservada e repassada as geragoes
vindouras.

Vidal (2007) também mostra que o grafismo pode ser considerado um sistema
de comunicagao altamente estruturado e ndo apenas ludico. As grandes variagdes
em seus significados e as fungdes revelam que tais manifestacdes artisticas em
meio ao contexto da etnia reforcam sua identidade, sua autenticidade. Nao é
somente arte pela arte. A autora ressalta que no contexto da etnia, mais do que em
qualquer outro lugar, o grafismo funciona como uma forma de comunicagéo, da qual
emana forga, autenticidade e estética de um povo.

Boas (1955) reforca essa afirmativa quando descreve a inter-relacdo entre
forma e conteudo na arte indigena, a qual ndo deve ser considerada apenas como
uma forma ornamental ou estética. O autor assevera que cada grafismo possui em
sua origem e natureza uma significacdo, uma marca ou um simbolo, os quais séo
especificos de cada grupo étnico, descrevendo, assim, sua identidade.

Corroborando tal assertiva, Braggio (1999) mostra que cada obra de arte
nasce de uma historia e de experiéncias sociais em que as especialidades, a
autonomia e o valor estético nao se separam das outras manifestacbes materiais e
intelectuais da vida humana. Esse registro grafico que vem da época rupestre é

denominado por Vidal (2007) de caracterizadores da cultura, pois contém informacgéao
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antropolégica e sao representacdes graficas da sociedade e de seus grupos
participantes.

A lingua se constitui em um processo semiético, de construcdo de uma
significagao. Essa significagdo, por sua vez, passa a ser o foco centralizador em que
os individuos constroem, negociam e mudam a natureza da experiéncia social,
conforme ressalta Halliday (1989). Nesse sentido, a arte é um sistema de
comunicagao que esta ligado historicamente a linguagem, particularmente com a
escrita. Isso pode ser perfeitamente comprovado por meio dos hierdglifos egipcios®.

Vidal (2007) salienta que a pintura e as manifestagbes graficas dos grupos
indigenas do Brasil foram objeto de atencdo de cronistas e viajantes desde o
primeiro século da descoberta, bem como de inumeros estudiosos que nunca
deixaram de registra-las e de se surpreender com essas manifestagdes. No entanto,
apesar da grande riqueza descrita neste material, o estudo dessa arte foi colocado
em segundo plano por muitos anos. A arte indigena era considerada residual e
independente do contexto na qual aparece, o que fez com que se ignorassem as
evidéncias que seu estudo poderia trazer ao campo social, religioso e cognitivo.

So6 recentemente € que a arte grafica passou a ser considerada como um
material visual que expressa as concepcodes tribais de pessoa humana, de sua
categorizagdo social e material, assim como mensagens de ordem coésmica. Tais

manifestacdes artisticas indigenas,

[...] que se expressam através de artefatos e grafismos, tém sido alvo, no
Brasil, de algumas iniciativas positivas, em um contexto mais amplo de
protegdo dos patrimbnios culturais indigenas, embora permanegam
incompreendidas e desvalorizadas pela maioria dos brasileiros (VELTHEM,
2010, p.56).

Assim sendo, ao considerarmos que o grafismo utilizado pelo indio € uma
forma de expressao propria e que ja existia antes do nado indigena encontra-lo,
podemos concluir que estes tragos eram utilizados como meio de comunicagao entre

eles em suas aldeias. Como destaca Vidal (2007, p. 14):

[...] a obra de arte faz parte da histéria e das experiéncias atuais de uma
sociedade, suas especificidades, autonomia e seu valor estético, ndo a

® Os hieroglifos egipcios eram escritos em colunas ou em linhas e a sua leitura inicia da esquerda ou
da direita, conforme apontem os sinais. Vale ressaltar que, por inviabilidade de tempo, essa teméatica
ndo terd ampla discusséo tedrica na dissertacdo, podendo em momento oportuno, ser estudada e
analisada.
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separam absolutamente das outras manifestagbes materiais e intelectuais
da vida humana. Ao contrario, agrega-lhes significados identitarios que
remontam toda uma trajetéria de seu povo, emanando forga e autenticidade
de sua cultura.

Retornamos entdo ao que foi ressaltado por Vidal (2007) quando afirma que,
mesmo sendo considerada pelo ndo indigena como uma simples arte e deixada de
lado por algum tempo, ao longo dos anos a arte grafica indigena passou a ser
centrada nos significados que dela emanam, néo estando voltada somente para a
estética ornamental, mas também para os conhecimentos e histérias passadas.

Isso reforga ainda mais nosso ponto de vista de que o grafismo indigena,
quando concebido como uma forma de comunicagdo de um povo, torna-se de fato
uma representagao relevante de momentos histéricos vividos pela sociedade. Os
grafismos apresentam as manifestagdes artisticas sociais de um determinado tempo,
emitindo significados que se configuram em informagbdes de épocas passadas e

presentes, além de perpetuar a cultura de seu povo.

1.5.1 Do mito ao Sistema Grafico Kusiwa

O interesse da sociedade nacional pelas questdes indigenas ainda se
constitui um fator de muitas discussfes e timidas acfes, mesmo com muitos
avancos em registro étnicos. A construcao e repasse de informacgfes a sociedade
em questao ainda sao fragmentadas, principalmente na comunidade académica.

Mesmo tendo o reconhecimento da cultura expressa no grafismo, na pintura e
nos ornamentos, como manifestacao simbdlica e estética de um povo, estudos mais
apurados sobre a vida em uma sociedade indigena sao recentes (VIDAL, 2007,
p.13). Além disso, o registro e preservacdo desses grafismos, que sdo parte
integrante da cultura e de relevante importdncia para a perpetuacdo de
conhecimentos, se constituem um desafio para os povos indigenas.

Esse desafio torna-se maior quando esses grafismos ultrapassam o ambito
cultural e passam a fazer parte do processo escolar indigena, como forma de
minimizar demandas sociais dentro das aldeias. A partir desse momento, conforme
Gallois (2002), difundir os acervos culturais dessas sociedades € muito importante,
principalmente no que se refere as variadas formas de linguagem n&o escritas, e

entre elas, o sistema grafico Kusiwa.
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Para a sociedade indigena Wajapi, a origem da arte grafica Kusiwa em meio a
etnia se deu pelo mito de Janejar, o heréi cultural que separou os homens dos
animais, dando a cada um o espaco adequado para viverem. ISSo ocorreu em uma
grande festa em que os futuros homens e animais exibiam seus cantos e suas
dancas. Nao havia diferenca de aparéncia entre eles, a ndo ser por seus repertorios

musicais e seus conhecimentos:

Antigamente n&o existiam os padrfes kusiward usados pelos Wajapi. Foi no
passar do tempo que surgiram varios tipos de pinturas e cores. As tintas
coloridas surgiram do bucho da cobra grande morta. Os animais, aves e
peixes escolheram e pegaram essas tintas para se pintarem. Foi quando
fizeram uma grande festa. Os primeiros homens também participaram e
viram todos dancando; foi quando eles pegaram os padrbes kusiward de
borboleta, pacu, aracu, surubim, arara, macacos, etc. E 0s primeiros
homens Wajapi pegaram também o padrdo de moju, a cobra grande morta.
Naguele tempo 0s animais, as aves e 0s peixes eram como gente e falavam
s6 uma lingua. Também nessa época os Wajapi aproveitaram para
aprender as festas, 0s cantos e as dancas de peixes, aves e outros animais.
Além disso, aprenderam as festas de algumas plantas, como o milho e a
cabaga que usa para fazer chocalho Maraka (APINA e IEPE, 2009, p.12).

Esse mito, descrito também no Dossié 2 (IPHAN, 2006), faz referéncia aos
motivos que levaram a etnia a usar a pintura no corpo. Utilizando as tintas que
surgiram com a morte da cobra grande, homens, animais, aves e peixes foram
coloridos, pois antes disso, todos eram iguais. Com essa descricdo do mito, o Wajapi
passou a utilizar as cores que perduram até hoje para a pintura corporal, como o

vermelho e o preto.

1.5.2 O termo Kusiwa — das incisdes para a sala de aula

Conforme algumas pesquisas de Gallois (2002), o termo Kusiwa faz
referéncia a um dente de cotia (akusi), que os indigenas mais velhos utilizavam
como um tipo de instrumento para fazer varios tipos de incisées. Também é descrito
como um sistema de representacgéo grafica dos indigenas Wajapi do Amapa (IPHAN,
2006).

Para o Wajapi, os grafismos pintados no corpo nao estdo relacionados a
posicao social. Nao ha também desenhos reservados para determinadas categorias
de individuos ou para ocasides especificas. Porém, o uso da pintura corporal feita

com urucum, jenipapo ou resina ocorre em conformidade com o estado em que a
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pessoa se encontra, como por exemplo: o resguardo, o luto ou doenga, entre outros
(GALLOQIS, 2002).

Para os Wajapi, o termo Moju quer dizer anaconda, a cobra grande temida por
todos da etnia. Como descrito nos paragrafos anteriores, pela tradigcdo oral Wajapi,
descrita no Dossié 2 do IPHAN (2000), as cores que hoje sao utilizadas nas pinturas
pela etnia originam-se da morte de um ser muito poderoso e temido, o qual habitava

no centro da pequena terra originaria e que foi morto pelos humanos: o Moju.

Figura 9 - Desenho alegérico da Cobra Grande

Fonte: IPHAN (2006, p. 13).

Sobre o surgimento da arte Kusiwa, o IPHAN (2000) descreve:

Ao morrer, entretanto, transformou-se numa imensa cobra, a anaconda — ou
moju, na lingua wajapi. Os primeiros homens abriram o cadaver e extrairam
seus excrementos, que eram todos coloridos. Organizaram uma festa e
disseram para seus convidados se pintarem com as cores deixadas pela
anaconda. Estes assim o fizeram e, enfeitados, dancaram e cantaram.
Quando terminaram, uma parte dos convidados foi embora, voando. Eram
0s primeiros passaros, com suas plumagens diferenciadas. Ao se
distanciarem dos humanos que ficaram na terra, pousaram numa imensa
arvore sumaumeira, de onde se espalharam por todas as diregdes, levando
consigo as aguas que correm nos rios e igarapés da terra. Ja os homens,
que ficaram no centro da terra, aprenderam as dangas dos peixes e 0s
cantos dos passaros, além dos nomes das cores, que designam as
plumagens variadas das aves. Ao observarem a ossada e a pele da
anaconda morta, viram as espinhas dos peixes que ela havia comido e
assim descobriram os padrées com os quais continuam até hoje a decorar
seus corpos e seus artefatos, em composigdes infinitas (p. 14).

Surge, entdo, o Kusi. Esse termo anteriormente era um vocabulo utilizado

exclusivamente para designar qualquer trago, risco, ou desenho produzido com
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varios tipos de instrumentos. Esses desenhos podiam ser tracados em pedras,
ceramicas ou até mesmo no corpo, com a finalidade estética ou terapéutica
(GALLOIS, 2002).

Por meio dessa arte, o Kusiwa, os Wajapi expressam a diversidade de seres
humanos e ndao humanos existentes no universo, da natureza viva e estatica. Esse
repertorio ainda € considerado dinamico, pois se modifica pela prépria variagdo dos
motivos, tais como:

[...] pela apropriacdo de outras formas de ornamentagédo, como a borduna

dos inimigos, a lima de ferro, as letras do alfabeto e até marcas da industria
do vestuario [...] os episédios da criagcao e da transformagéo do mundo [...] &

uma transformagédo em constante movimento [...]. Aquilo que um narrador
nos contara um dia, jamais sera o que outro narrador nos dira (IPHAN,
2006).

Gallois (2002) afirma que atualmente esses grafismos tém sido elaborados
pelos professores indigenas e publicados em livros. Os livros sdo utilizados em
escolas indigenas e nesse ambiente os tragados no papel recebem o nome de akusi
pelos indigenas, como forma escrita. Para a autora, essa forma de abordagem dos
grafismos no contexto escolar indigena pode constituir um encolhimento dos

significados que foram dados inicialmente ao termo:

Hoje, o kusiwa — literalmente, o "caminho do risco" — também se refere a
escrita. Nogdes complexas como esta ndo sao intraduziveis, mas quando
transpostas ao unico espaco da escola, acabam por reduzir a abrangéncia
dos contextos de significacdo que o termo expressa (GALLOIS, 2002, p.
22).

De acordo com Gallois (2002), por se tratar da insercdo da escrita com a
mesma definicdo para os grafismos, quando ocorre a transposi¢ao dos grafismos
para o ambiente escolar, a abrangéncia do termo Kusiwa tende a diminuir. Isso
pode ser considerado um ponto de reflexdo sobre a producgao, uso e divulgacao dos
materiais produzidos pelos pesquisadores e professores indigenas Wajapi, quando
inseridos no contexto escolar indigena.

No que diz respeito a escrita Wajapi, suas fungdes, atribuicdes de sentido e
suas relacdes com as formas discursivas e graficas, ainda € muito pouco o que se
sabe sobre esses aspectos. Com essa preocupagdo, Macedo (2009, p. 6) faz

referéncia ao uso do termo kusiwa com a seguinte observagao:
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Se o encolhimento semantico do termo é uma questdo a ser considerada e
debatida, para evitar uma reducido do conceito a um sentido estritamente
escolar e técnico, o contrario, isto é, a extensdao semantica da nogéo de
escrita causada pela aproximagdo com o grafismo, é igualmente uma
questao pertinente a ser pensada.

Para Macedo (2009), quando a etnia designa essa escrita pelo termo do
grafismo kusiwa promove uma extensado de sentido dessa palavra escrita, a qual se
concretiza nas praticas graficas, que sao ricas e imbuidas de simbologia. A escrita
ultrapassaria o sentido de técnica ligada ao processo de comunicagao entre os
homens e passaria a ser compreendida de forma mais ampla e permitiria um
processo de comunicagdo entre seres e dimensdes cosmoldgicas dos Wajapi
(MACEDO, 2009).

E valido ressaltar que o repertorio codificado pelos padrdes Kusiwa utilizados
pelos Wajapi do Amapa nao possui 0 mesmo significado e ndo sdo compartilhados
entre os diversos grupos existentes, como os Wajadpi da Guiana Francesa. Estes
possuem um sistema iconografico e cosmoldgico diferenciado, que sdo produtos de
outra historia que resultou em formas distintas de convivéncia com os grupos de

lingua caribe, que sdo os Wayana (GALLOIS, 2002).

1.5.3 Padrdes do grafismo Kusiwa geradores dos desenhos Wajapi

Ao longo dos mais de 25 anos de estudos junto ao Wajapi, Gallois (2002)
conseguiu identificar 21 padrdes da pintura corporal que sé&o utilizados pelos
indigenas. Alguns possuem variantes mais recorrentes, outros ndo. Uns deixam de
ser usados temporariamente por estarem fora de moda, mas voltardo a aparecer em
outro momento histérico da etnia e serdo novamente utilizados. A figura a seguir

apresenta exemplos de alguns desses padrdes, uso e inspiracao:
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Figura 10 - Motivos referentes ao peixe

N 4
\’\9’ \// 3

Fonte: APINA e IEPE (2009, p. 36-37).

A figura 10 corresponde ao padrdo identificado como paku ka'gwer, que
significa espinha de peixe pacu. Para os motivos com peixes, os indigenas utilizam
quatro alternativas para representa-los: o “Pira kd’gwer (espinha de peixe), o Suruvi
Kéa'gwer (espinha de peixe surubim), Paku k&'gwer (espinha de peixe pacu) e Paku
ruvaj (rabo de peixe pacu). (GALLOIS, 2002, p.16).

Figura 11 - Motivos referentes a borboleta

Fonte: APINA e IEPE (2009, p. 43).

Em relacdo aos motivos com borboletas, na figura 11 temos a descricao
grafica Pana, que representa suas asas, abertas ou fechadas, em movimento
constante. Podem ainda representa-las como grupo em pouso nos arbustos ou no
chéo, segundo Gallois (2002). Aléem desses motivos, outros ainda estado presentes
na pintura grafica Wajapi, como o jacare, a lagarta, a onca, a ra, o lima de ferro, o
beiju, o jaboti e outros que surgem ao longo das criagdes dos grafismos.

O Dossié 2 Wajapi descreve que, nos ultimos anos, houve uma ampliacdo da
aplicacdo da arte grafica Kusiwa para outros tipos de suporte entre os Wajapi. O que
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antes era reservado ao corpo, agora pode ser encontrado também em estilo
decorativo na tecelagem de bolsas, tipoias e cestos (IPHAN, 2006) e nos livros
publicados pelos pesquisadores da etnia.

No caso acima, as figuras fazem parte do acervo de desenhos criados para a
composicdo de dois livros: O Kusiwa: pintura corporal e arte grafica Wajapi de
Gallois (2002) e Kusiwara por APINA e IEPE (2009). Para este tipo de producéo, os
pesquisadores e participantes na elaboracdo dos desenhos utilizaram canetas
coloridas e papel, um recurso que foi inserido por pesquisadores ndo indigenas e
que se tornou um novo campo muito apreciado pelos indigenas para a composi¢cao
das pinturas gréficas (IPHAN, 2006).

A pintura grafica Kusiwa, mantida até os dias atuais na cultura Wajapi,
sintetiza particularmente as formas de conhecer, conceber e agir sobre o universo
Wajapi. Percebe-se que, como um bem cultural, o Kusiwa ndo é um produto
acabado. Por sua dindmica e mutabilidade em meio a sociedade nacional, possibilita
a pintura um novo formado a cada dia, em que se criam novos motivos sem deixar
de preservar os padrdes.

O livro Jane Reko Mokasia (2009), elaborado em parceria com o IEPE, o
APINA e seus professores pesquisadores Wajapi, tem por significado a
“Organizacao Social Wajapi, a politica Wajapi”. Sintetiza a forma de organizagcao que
cada Wajapi tem em seu grupo de origem, o Wana. Ou seja, cada grupo de pessoas

tem seu Wana distinto:

Wanéd ndo é a mesma coisa que aldeia; € um grupo de pessoas que nao
moram todas juntas, mas em diferentes aldeias. Mas todas as pessoas de
um mesmo wand conhecem sua regido e seus caminhos. Quando acontece
encontro com outro wana k&, a gente se apresenta: Eu sou Inipuku ward/ Eu
sou Kumakary ward/ Eu sou Wiririry ward [...] (IEPE, 2009, p.3).

Dessa maneira, cada grupo tem certa liberdade para elaboracdo dos
grafismos, embora o Kusiwa com seus padrdes basicos continue sendo o referencial
para a formacéo dos desenhos.

Na composi¢cdo do grafismo, os Wajdpi do Amapéa utilizam sementes de
urucum, gordura de macaco, suco e jenipapo verde e resinas perfumadas,
elementos que séo utilizados também por outros indigenas no Brasil, como € o caso

dos indigenas de Minas Gerais, Goias, Tocantins e de Mato Grosso.
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Figura 12 - Base para a producéo da tinta natural utilizada no grafismo

Fonte: APINA e IEPE (2009, p. 15).

Em decorréncia dessa mistura, trés tipos de cores se sobressaem: o vermelho
claro, que é obtido com sementes de urucum amassadas e misturadas com gordura
de macaco ou 6leo de andiroba; o preto azulado, obtido pela oxidagdo do suco do
jenipapo verde misturado ao carvao; e o vermelho escuro que consiste em uma laca,
uma mistura do urucum com breus tirados de diversas arvores como a
magaranduba, da qual se tira o leite e o patchuli, conhecido como “cheiro do Para” —
considerado uma resina cheirosa (GALLOIS, 2007). Da mistura de tonalidades,
quando sobrepostas uma na outra, outros tons podem ser criados, como um tipo de
cinza mais escuro.

Os Wajapi selecionam os motivos para cada parte do corpo, tendo o cuidado
de utilizar desenhos delicados quando se trata da pintura do rosto, por exemplo. Em
seu repertorio grafico os Wajapi representam peixes, cobras, passaros, borboletas e
objetos como o lima de ferro, que € uma ferramenta produzida na sociedade
nacional. Essa ferramenta é constituida por uma haste dura de agco com ranhuras,
usada para desbastar ou polir corpus duros, como o metal, aluminio ou a madeira
(BORBA, 2004).

O lima de ferro é utilizado de diversas formas pelos indigenas Wajapi em
tarefas cotidianas, como a criacédo de outras ferramentas e artefatos de uso da etnia.
No entanto, no caso das producdes gréaficas, sua transposicdo de uso para o
imaterial se d& nas ranhuras aparentes na ferramenta, que ddo imaginacéo para a
criagdo de tragos, surgindo novos desenhos graficos, transcritos para os suportes
escolhidos pelos Wajapi. Como exemplo, apresentamos o lima de ferro na Figura 13

e os desenhos gréaficos produzidos nos livros na Figura 14.
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Figura 13 - Lima de ferro usada para moldar madeira

Fonte: http://www.bassmaster.it/a_easyMinnowKillTro.htm

Figura 14 - Tracos do lima de ferro no grafismo Wajapi

Fonte: Gallois (2002, p. 37).

Os tragados seguem a estrutura do lima de ferro e ganham novo formato para

os desenhos. Os padrdes ja estabelecidos pelos ancidos da etnia sao estruturados

por normas que 0 proprio povo criou para seu uso.

Na figura abaixo temos a mostra de regras que o Wajapi deve seguir para a

pintura corporal em crianga, homens e mulheres jovens da etnia Wajapi.

Figura 15 - Regras para a pintura corporal Wajapi

£\ L

Fonte: APINA e IEPE (2009, p. 17-18, 23).
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Para o Wajapi, € comum decorar o corpo diariamente. Geralmente, esse tipo
de pintura se realiza no ambito familiar. A pintura nas criangas indigenas é realizada
pelas maes com camadas de urucum apés cada banho pela manhad e a tarde,
renovando sempre as composi¢cdes de motivos aplicados com o jenipapo, como
podemos observar na figura 15. J& as mogas e os rapazes apreciam pintar-se a si
proprios, como mostra a figura (GALLOIS, 2002).

Esse tipo de aplicagao corporal é cotidiano, porém, para algumas ceriménias,
os indigenas costumam produzir seus desenhos de forma mais aprimorada. Em
outras ocasides, como o resguardo, o luto ou em doengas, 0 uso da pintura corporal
com o jenipapo ou a laca sdo evitados para n&o atrair os espiritos.

Outra particularidade é que, para o Wajapi, a tinta do urucum, a resina de
cheiro ou os padrbées graficos quando aplicados juntamente com o jenipapo
interferem na relagdo entre o individuo e o mundo a sua volta. Dessa maneira, a
pessoa fica protegida contra os espiritos da floresta. Ja no caso especifico do paje,
essas formas sao evitadas, pois sua intengao é atrair os espiritos para comunicagao
com eles (GALLOIS, 2009).

A laca, que é a resina com cheiro, tem a capacidade de seduzir e amansar,
por isso, € muito utilizada pelos jovens da aldeia, com a finalidade de atrair suas
namoradas. E também usada pelos anfitrides nas festas, quando recebem com
alegria seus convidados ou hospedes conhecidos ou desconhecidos.

Os padrdes graficos aplicados com o jenipapo tem a capacidade de aproximar
quem a usa das diversas entidades espirituais. Referem-se diretamente “a beleza e
poténcia dos seres do tempo das origens” (GALLOIS, 2009, p. 9).

A ampliacado da arte grafica tradicional dos Wajapi, antes reservada ao corpo,
ganhou outros tipos de suporte além das pecas de ceramica, cuias, na tessitura de
bolsas e tipoias, no trangado dos cestos que chegam até as maos dos nao
indigenas.

Atualmente, os Wajapi, para a producdo de seu grafismo, utilizam também
canetas coloridas e papéis. Esse tem sido um novo campo de descoberta que muito
chama a atengdo dos indigenas dessa etnia, principalmente dos professores
considerados pesquisadores, 0s quais sao responsaveis por reproduzir os desenhos

que sdo anexados as pesquisas e inseridos nos livros.
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1.5.4 O Grafismo Kusiwa nas publicacdes dos livros Wajapi

Como dito anteriormente, os professores da etnia, apds varias oficinas
realizadas por meio do IEPE, tornaram-se responsaveis por transcrever para o papel
os conhecimentos que antes eram oralizados e desenhados no corpo ou nos
utensilios de uso da etnia. Para esse tipo de descricdo, os indigenas Wajapi
passaram a ter acesso as tecnologias e materiais como canetas coloridas,
pranchetas, quadros, pincéis diversos e outros instrumentos que lhes foram dados
para uso na reconstrucao historica cultural.

S&o varios os Wajapi envolvidos nesse tipo de trabalho de resgate e
descricao da etnia no formato de livros. Cada grupo designado para as pesquisas
elabora partes textuais e os desenhos que sédo selecionados e inseridos em livros,

que sao de uso interno.

Figura 16 - Elaborag¢ao dos grafismos para os livros

A figura 18 demonstra um desses momentos em que o pesquisador Wajapi
coloca no papel os motivos graficos que designam um padréo Kusiwa.

Entendemos que, quando o grafismo é transposto para uma ceramica, por
exemplo, seus significados alocam-se no objeto, fazendo com que esses se tornem
nao somente um suporte para a arte, mas também um suporte incidental que
casualmente pode ser utilizado para carregar uma mensagem, um significado, uma
expressao cultural, uma forma de linguagem.

Como destaca Braggio (1999, p. 142, grifo da autora), o grafismo pode ser

concebido como um sistema altamente estruturado, pois “a obra de arte parte da



(&

mell )
: UNIVERSIDADE ESTADUAL DE GOIAS G 1IN0 B
UNIDADE UNIVERSITARIA DE CIENCIAS SOCIOECONOMICAS E HUMANAS DE ANAPOLIS
PROGRAMA DEMESTRADO INTERDISCIPLINAR EM EDUCACAO, LINGUAGEM E
TECNOLOGIAS - MIELT

65

histéria e das experiéncias de uma sociedade cuja especialidade, autonomia e valor
estético ndo se separam absolutamente das outras manifestagcbes materiais e
intelectuais da vida humana’.

O valor daquilo que é expresso, informado por meio do grafismo, traz a tona
conhecimentos que ficavam somente na oralidade. Essa afirmacdo esta ligada,
principalmente, a responsabilidade social de perpetuagdo das culturas étnicas
brasileiras. Acredita-se que a reflexdo que se faga sobre a cultura e os grafismos dos
povos indigenas do Brasil tenha o poder de despertar-nos para novas formas de
compreensao dos cenarios que se estabelecem historicamente no cotidiano das
etnias no Brasil. Oportuniza, ainda, maior apreensao de conhecimento e valorizagao
da cultura indigena por parte do nao indigena.

Ao refletir em sua coletdnea sobre os grafismos, pinturas rupestres,
ornamentos e outras particularidades da cultura indigena, Vidal (2007) traz a guisa
duas grandes questdes que podem nortear estudos étnicos. Primeiro, que conceber
os grafismos, os ornamentos, entre outros, ndo se constitui apenas uma atividade
ludica e artistica em meio a etnia. Trata-se, por sua vez, de uma atividade alocada
de significados que reconstituem a histéria de um povo. Segundo, que o grafismo
pode ser considerado como um sistema de comunicacdo altamente estruturado,
capaz de produzir informacdes que ainda soam como mistérios culturais das etnias
para a sociedade nacional, mas que interagem em meio ao povo indigena.

Nesse sentido, a descrigdo que realizamos nesta dissertacdo busca na
sociedade amapaense informagdes que possam esclarecer o grau de conhecimento
que os nao indigenas tém da cultura Wajapi e perceber até que ponto essa cultura
identifica socialmente a etnia dentro do Estado. Isso nos levou a buscar conhecer
um pouco mais sobre as ideias e concepgdes que o nido indigena tem do indigena

Wajapi e de sua cultura.
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CAPITULO Il

PROCEDIMENTOS METODOLOGICOS

Neste estudo, por realizar uma pesquisa qualitativa no sentido de investigar e
descrever o conhecimento que parte da sociedade n&o indigena amapaense tem
sobre a cultura e, mais especificamente sobre os grafismos Wajapi.

Esse processo investigativo se baseia, portanto, no método investigativo e
expositivo, os quais sdo, contudo, dois momentos inseparaveis em que o objeto
pesquisado é selecionado, organizado em partes afins, lido e interpretado, a fim de
gerar informagdes que nado partam de um julgamento anterior ou de suposicdes tal
como afirma Chagas (2011). Como ressalta o autor, esse esforco prévio de
apropriagao do pensamento e das determinagdes do conteudo do objeto pesquisado
se concretiza em anadlise reflexiva desse objeto antes de sua exposi¢cado publica.
Essa exposig¢ao, segundo o autor, ndo € meramente uma auto exposi¢ao do objeto,
mas, sim, uma apresentacdo que traduza de maneira critica, porém, objetiva, o
objeto pesquisado, tendo como base as contradi¢des, ou seja, uma reprodugao
efetiva do movimento real que esse objeto apresenta.

Ao justificar que a pesquisa qualitativa tem grande relevancia para os estudos
das relacfes sociais, em razdo da pluralizacdo das esferas de vida, Flick (2008)
enfatiza que € nela, isto €, na pesquisa qualitativa que podemos observar o
crescimento da individualizacdo das formas de vida, dos padrfes biogréficos e até o
declinio de velhas desigualdades sociais. E possivel ver surgir também novos
ambientes, novas subculturas, novos estilos e até novas formas de vida. Ressalte-
se, ainda que, para estudos com essa pluralizacédo € preciso ter sensibilidade para
entender aquilo que esta posto empiricamente (FLICK, 2008).

Flick (2008) assevera também que as mudangas sociais sdo cada vez mais
aceleradas e que, consequentemente, h4 uma diversificacdo dessas esferas de vida
gue fazem com que, cada vez mais, 0s pesquisadores sociais passem a enfrentar
Novos contextos e novas perspectivas sociais. Para o autor, a pesquisa qualitativa
se constitui como sendo de particular relevancia aos estudos das relagbes sociais
devido a pluralizacéo das esferas de vida, o que, a nosso ver refor¢ca sua utilidade a
presente dissertagdo, visto que abriga a possibilidade de perceber a relacao

indigena e nado indigena.
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Além disso, a pesquisa qualitativa considera a grande riqueza das
informagbes que podem ser retiradas, as quais podem perfeitamente incluir
entrevistas, depoimentos, fotografias, desenhos e extratos de documentos diversos.
Outra raz&o importante a ser ressaltada sobre a pesquisa qualitativa € o fato de, a
partir dela, ocorrem interacdes sociais (AVELAR, 2015). Corrobora esta afirmativa
Creswell (2010), ao enfatizar que o pesquisador se engaja no mundo dos
pesquisados e dele extrai sentidos baseado em suas perspectivas histéricas e
sociais, visto que todos nascem em um mundo de significados que sdo conferidos
por sua cultura.

Partindo desses pressupostos tedricos, buscamos constituir um corpus para a
realizacdo da pesquisa. Selecionamos trés volumes de livros publicados por
indigenas, os quais foram espontaneamente cedidos pelo IEPE por ocasido da
segunda visita, realizada em abril de 2015, a Macapa, para a aplicagao pré-teste dos
questionarios. Outros livros também foram utilizados e citados ao longo da
dissertacao.

A selecdo desses livros considerou sua relevancia devido a relevancia
tematica de cada um, os quais contribuiram na interpretacdo das informagdes, haja
vista essas obras terem sido, organizadas pelo professor indigena Wajapi, em
parceria com nao indigenas e instituigdes.

Tais obras foram elaboradas e publicadas como parte do cumprimento do
Programa Educacéo do Centro de Trabalho Indigenista (CTl), sendo eles: a) Kusiwa:
pintura corporal e arte grafica Wajapi (2009), elaborado por Gallois, em parceria com
o |IEPE e pesquisadores indigenas; b) Dossié Wajapi 2 (2006), elaborado em
parceria com o IPHAN, comunidade indigena Wajapi e Gallois, e ¢) Kusiwara
(2009), elaborado por 19 professores wajapi. Estes professores participaram das
oficinas de formacéo inicial para professores indigenas da etnia e receberam a
incumbéncia de colocar no papel, parte da cultura wajapi que estava sem registro,
como: a forma de cultivo, de moradia, a preocupagcdo com os desmatamentos e
outras particularidades do povo Wajapi.

Os recortes apresentados nesta dissertacédo sdo concepgdes de pesquisas ja
realizadas e que serviram para entrelacar nossa discussao, primando pela busca de
informacdes sobre a cultura desse povo, o conhecimento do grafismo Kusiwa
Waijapi, seu desenvolvimento, sua estruturacdo e formas de propagagao dentro da

etnia e fora dela, a saber, na sociedade amapaense.
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Para buscar respostas junto dos participantes da pesquisa, foi preciso
elaborar e aplicar um questionario por amostragem, com aplicagdo de um pré-teste,
com a finalidade de observar possiveis falhas ou complexidades nas questbes
elaboradas, bem como perceber se estas causariam algum tipo de constrangimento
ou imprecisao, entre outros fatores de igual valor que pudessem (GIL, 2008).

Selecionarmos, entdo, um grupo social especifico, sendo estes professores
das disciplinas de Artes, Histéria e Estudos Amapaense e Amazoénico e alunos do
Ensino Médio e da Educagao de Jovens e Adultos, de duas escolas da rede publica
estadual.

Ao elegermos esse grupo, levamos em consideragdo os critérios da
viabilidade e do acesso que poderiamos ter ao grupo de participantes. Afinal,
entendemos que a aproximacao, ainda que, por alguns dias, favoreceria a obtengao
de respostas na aplicacao dos questionarios.

A intencdo de convidar os professores das disciplinas de Artes, Histéria e
Estudos Amapaense e Amazdnico para participar da pesquisa, foi no sentido da
possibilidade de agregagdo de conhecimentos que essas disciplinas comportam
como € o caso da cultura indigena. Além de possibilitar nossa percepgao sobre a
forma como os professores e alunos concebem a cultura Wajapi, presente no Estado
do Amapa, no convivio de sala de aula.

Levando em consideragao ainda o que Gil (2008) relata sobre o questionario
e sua elaboragdo, percebeu-se que este instrumento seria ideal para nossa
proposta, pois consiste basicamente em traduzir o objetivo da pesquisa em
guestionamentos claros. Segundo esse autor, o questionario se resume a técnica de
investigacado que é composta por um conjunto de questdes, as quais sdo submetidas
a pessoas convidadas para participar da pesquisa. O propésito € a obtencao de
informagdes sobre “conhecimentos, crengas, sentimentos, valores, interesses,
expectativas, aspiragdes, temores, comportamento presente ou passado” Gil (2008,
p.116), entre outros interesses.

Para Gil (2008, p.122), o questionario permite aos participantes e ao
pesquisador, algumas vantagens, como atingir um grande numero de pessoas,
mesmo que estejam dispersas em uma area geograficamente muito extensa, ja que
0 questionario pode ser enviado pelo correio implica menores gastos com pessoal,
visto que o questionario ndo exige treinamento dos pesquisadores para sua

execugao; garante também o anonimato dos participantes e das respostas.
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Permite, ainda, que os participantes o respondam no momento em que
julgarem mais conveniente para isso e ndo expde os participantes da pesquisa e,
assim, estes nao sofrem nenhum tipo de influéncia das opinides e do aspecto
pessoal do entrevistado.

Optarmos pelo questionario como fonte para coletar informagdes, favoreceu
nossa percepgao sobre o que o ndo indigena sabia ou ndo, sobre a cultura e o
grafismo Wajapi. Mesmo entendendo as limitagdes que o pesquisador apresenta
quanto da elaboragcdo e da aplicagcdo dos questionarios, percebemos que as

fragilidades se diluiam em relagdo aos pontos favoraveis.
2.1 Os Procedimentos da Coleta de Dados

ApOs a etapa de definicdo do objeto da pesquisa, bem como da metodologia
que iriamos utilizar, retornamos as leituras de algumas obras gentilmente cedidas
pela antropdéloga Dominique Tilkin Gallois, a qual desenvolve estudos sobre os
indigenas Wajapi no Amapa, ha pelo menos 25 anos, assim como de outros livros
cedidos pelo IEPE.

Em algumas de suas obras, a pesquisadora trata diretamente do grafismo
Kusiwa. Estas foram elaboradas juntamente com a equipe do Nucleo de Histéria
Indigena e do Indigenismo da Universidade de S&o Paulo (NHII) e alguns dos
professores indigenas Wajapi, o que reforca ainda mais as composi¢coes e
significados que cada grafismo tem. Outras obras foram realizadas em parceria com
o Instituto do Patriménio Histérico e Artistico Nacional — IPHAN e o IEPE, que é uma
organizagao civica e social e que tem parte do arcabougo tedrico das pesquisas
entre os Wajapi.

A proposta de uma pesquisa qualitativa nasceu em meio a complexidade de
executa-la in loco e, mesmo assim, conseguimos empreender trés viagens a
Macapa em busca de informagdes para compor o corpus para analise. Com a
negativa para nossa entrada nas aldeias Wajapi, prosseguimos a pesquisa primando
sempre pela busca de informagdes, nas interpretacbes dos textos e nos
questionarios aplicados, a fim de se obter um resultado consistente.

Lidke e André (1986, p.15), ao afirmarem que a natureza dos problemas que
surgem durante o periodo da coleta de dados sdo determinantes para a escolha de

um meétodo que corresponda a busca por respostas aos problemas, revelam que os
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entraves que surgem nos caminhos de uma pesquisa sdo pontos n&o revelados nos
projetos de pesquisa e que facilmente podem dar outra diregdo a pesquisa.
Geralmente, esse tipo de decisao é feita quando o pesquisador esta no processo de
investigacado e passando por etapas como a exploragdo do objeto, a decisdo dos
caminhos a seguir e a descoberta de novas informacgdes sobre o objeto.

Para Flick (2004), o processo inicial da pesquisa qualitativa se da pela
organizacdo e planejamento das varias etapas que serdo realizadas ao longo da
coleta e da descricdo dos dados. E, mesmo os instrumentos escolhidos para coletar
informagdes quantitativas, conforme atesta Jick (1983) podem estabelecer uma
complementaridade entre uma abordagem quantitativa e qualitativa.

As informacgdes fornecidas nas obras publicadas pelos professores wajapi e
parceiros, evidenciam saberes significativos, a respeito da cultura e formas de viver
do Wajapi. A transmissdo desses conhecimentos ainda ocorre de forma timida, o que
nos leva a entender que para que haja respeito pela cultura, por suas terras
demarcadas e outros, o ndo indigena precisa conhecer mais sobre esse povo.
Entendemos que existe a demanda de ampliacdo desse leque de informagdes. O
que levou a necessidade de descrever a visdo que o nao indigena amapaense tinha
sobre os indigenas e sua cultura.

Os livros descrevem a forma de vida, a cultura, a linguagem e outras
particularidades do indigena. No entanto, ndo existem registros sobre as
concepgdes que o nao indigena tem sobre esse povo. Por esse motivo, arrazoamos
a possibilidade de construir a dissertacdo com base na interpretacao e descricao do
conteudo dos questionarios, os quais trazem a uma analise inicial sobre as ideias
que o nao indigena faz ou tem sobre a cultura e o grafismo wajapi de Pedra Branca
do Amapari, no Amapa.

O questionario foi construido e aplicado na intencdo de que os participantes
respondessem as perguntas de forma mais espontédnea e livre possivel. A
pesquisadora, por sua vez, deveria proceder com as anotag¢des de tudo o que fosse
declarado pelos participantes. Para isso, foi preciso otimizar do tempo para que
pudéssemos alcangar nossos objetivos.

Para isso, fizemos trés viagens ao estado, em trés momentos distintos, com
espaco de trés meses entre uma viagem e outra. Ao longo dos estudos foi preciso
disciplinar o tempo disponivel para que a aplicacdo do questionario se tornasse

momentos de incessante coleta informagdes.
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Como dito anteriormente, para a validagdao do questionario aplicamos, na
segunda viagem, o pré-teste do questionario, o qual foi realizado com éxito. Ao final
dessa aplicagado do pré-teste foi possivel perceber que pelo menos trés das 18
questbes elaboradas inicialmente ndo eram necessarias para o0s objetivos da
pesquisa. Uma unica questdo deveria ser descartada por repetir o assunto/tema
abordado por outra pergunta do questionario. Dessa forma, foi possivel chegar ao

numero final de 14 questdes, as quais seguiram para aplicagao definitiva.

2.1.1 A selecao das Escolas

As Escolas da Rede Publica Estaduais, selecionadas para participar da
pesquisa se deu de forma informal, incialmente. Por ter conhecimento com uma
professora da disciplina de Histéria, do Ensino Médio, a pesquisadora cogitou a
possibilidade de trazer a pesquisa para dentro de uma escola. Apds varios
momentos de conversas, surgiu a possibilidade de aplicar os questionarios na
escola em que essa professora atua. Dessa forma foi iniciado o processo para
entrada da pesquisadora em uma escola estadual do Municipio de Santana,
localizada em zona urbana.

Nesse mesmo periodo, apds varias conversas com a orientadora, analisamos
a possibilidade de entrada em uma escola que estivesse no municipio de Pedra
Branca, mais préoxima da etnia Wajapi. A intengdo foi perceber o grau de
conhecimento sobre a cultura e o grafismo Wajapi entre professores e alunos que
estavam mais proximos dos indigenas.

Novamente, por intermédio dessa professora de Histéria foi possivel
concretizar essa ideia, pois, ndo somente entrou em contato com a escola estadual
desse municipio, como também viabilizou o transporte para que chegassemos até
|a. Isso tornou a pesquisa mais rica em detalhes.

Embora tenha sido um periodo curto, de permanéncia nas duas escolas, tanto
para os momentos de interagdo, como para a aplicacdo dos questionarios, pode-se
dizer que foi um tempo de grande valia para a pesquisa. E, mesmo que
anteriormente a pesquisadora ndo tenha tido contato direto com a equipe escolar e
os alunos das duas unidades escolares, a receptividade foi excelente, assim como a

cooperacao de todos para o bom andamento da pesquisa. Dessa maneira, o
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questionario com as respostas emitidas pelo ndo indigena se tornou fonte importante
para analise das ideias que estes tém sobre esse povo.

Durante as trés visitas que fizemos a cidade de Macapa, especificamente aos
municipios de Santana e Pedra Branca do Amapari, a fim de proceder a aplicagao
dos questionarios nas escolas, percebemos que manter regras e procedimentos de
trabalho bem definidos seria a forma ideal de concluirmos a fase de busca por
informagdes, ou seja, de coleta de dados in loco. Em face dessa percepgao,
enumeramos, a Sseguir, 0S passos para que a pesquisa pudesse alcangar
credibilidade:

a) visita as escolas participantes da pesquisa,

b) identificacdo de cada participante in loco e estabelecimento de contato informal com a
equipe gestora das unidades escolares, para obtencdo de informacdes sobre o
funcionamento das duas escolas;

c) definicdo dos horérios estabelecidos pela equipe gestora das escolas, para a aplicagédo
dos questionarios;

d) selecgéo feita pelo Coordenador Pedagodgico com critérios préprios das instituicdes, sobre
as turmas de alunos participantes da pesquisa e indicagdo do professor da disciplina de
Artes, Histéria e Estudos Amapaense e Amazbnico;

e) preenchimento do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido pelos participantes da
pesquisa,;

f) organizacao dos dados;

g) descricao andlise e interpretacao dos dados.

2.2 Os Participantes da Pesquisa

Para aprimorar os procedimentos metodoldgicos envolvidos na pesquisa e
que contemplam os questionamentos sobre as manifestacbes da cultura e do
grafismo wajapi em toda a sociedade amapaense, conforme ja ressaltamos aqui,
optamos por desenvolver a presente pesquisa qualitativa por amostragem. Mesmo
nao se tratando de um estudo etnografico, a aplicacdo dos questionarios ocorreram
nas localizagbes espaciais distintas. Sendo assim, a pesquisa se desenvolveu nos
cenarios no qual esses participantes estdao envolvidos histérica e socialmente. Isso
nos permitiu vislumbrar duas situagOes diferentes: de um lado temos a situacao

descrita nos livros que os pesquisadores indigenas realizaram e que é divulgada,
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obviamente, nas aldeias Wajapi; do outro, a situacdo descrita nos questionarios
aplicados e que refletem o conhecimento que o ndo indigena possui sobre a cultura
e grafismo do povo Wajapi.

Feitas essas primeiras consideracdes sobre os caminhos percorridos para a
aplicacdo dos questionarios, passamos, na sequéncia, a identificacdo dos locais
onde foram aplicados o0s questionarios, especificamente, os municipios de Santana

e de Pedra Branca do Amapari, no Amapa.

2.2.1 Participantes do Municipio de Santana

Para a coleta dos dados, como ja dito, questionarios foram aplicados a
professores e alunos de duas escolas da Rede Publica Estadual no Amapa, em trés
momentos distintos. Inicialmente foi feito o contato com a escola, especificamente,
com alunos e com a equipe gestora da escola. O segundo foi destinado ao processo
de dar ciéncia aos participantes, do conteudo do questionario para a aplicacdo do
pré-teste; o ultimo para efetivamente realizar a aplicacdo do questionario.

O primeiro contato foi estabelecido com uma professora da disciplina de
Histdria, de uma Escola Estadual em Santana. Apds esse contato, outros encontros
foram realizados com a equipe gestora da escola, a fim de acertar todos os detalhes.
A escolha das turmas para participarem da pesquisa foi determinada pela equipe
gestora da escola, com critérios proprios e internos, que fugiram do dominio da
pesquisa. Para isso foram selecionadas trés turmas do Ensino Médio, no turno
noturno.

Desde os primeiros momentos, a equipe gestora mostrou-se bastante
receptiva em relagdo a pesquisadora, colocando as dependéncias e materiais da
escola a nossa disposicéo. De igual modo, a professora e os alunos.

A equipe envolvida no processo recebeu com antecedéncia uma cépia do
questionario para leitura e apreciacdo. Junto receberam também cépia do Termo de
Consentimento Livre Esclarecido que foi dado aos alunos antes da aplicacdo do
questionario. Por ter o consentimento da equipe gestora da escola, os alunos que
participaram da aplicagao dos questionarios o fizeram tendo a ciéncia de que nao

era preciso se identificar no questionario, quando de sua aplicacao.
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2.2.2 Os Participantes do Municipio de Pedra Branca do Amapatri

A principio, os questionarios seriam aplicados somente em uma escola,
porém, ao chegarmos ao municipio de Santana e pelos dialogos mantidos com a
orientadora dessa pesquisa e a professora de Histéria, surgiu a possibilidade de
aplicacéo dos questionarios também em outra unidade escolar, localizada na cidade
de Pedra Branca do Amapari, proxima a etnia Wajapi e a 183 km de Macapa, como
citado anteriormente.

Com o consentimento do atual da equipe gestora de uma Escola Estadual em
Pedra Branca do Amapari, partimos para a explicacado de detalhes sobre a aplicacéo
dos questionarios, deixando claras as intencbes da pesquisadora. Dessa forma,
seguimos para a coleta de dados.

Os participantes dessa escola foram 4 alunos da Educagdo de Jovens e
Adultos (EJA), com idade entre 13 e 16 anos. Apesar de serem em numero bem
menor que o da escola do municipio de Santana, alunos e professores foram
solicitos em colaborar com o estudo respondendo as questdes.

Segundo informacdes colhidas em conversa informal e previamente anotada,
a escola tem alunos indigenas Wajapi no Ensino Médio que estudam na escola e
retornam para as aldeias apds o término das aulas. Outra informacao obtida foi a de
que no quadro da unidade escolar, no periodo em questdo, ndo havia nenhum
professor indigena lotado.

Pedra Branca do Amapari pode ser considerada uma localidade onde existe
maior concentragdo de indigenas Wajapi. Por esse motivo queriamos perceber o
grau de conhecimento que os alunos e professores tinham a respeito desse povo.

Pela distancia existente entre a capital do Estado e outros municipios, a
populacdo de Pedra Branca do Amapari sobrevive de forma bem simples, ou seja,
nao usufrui de infraestrutura comum aos municipios mais urbanizados e com quase
nenhum atrativo e lazer para a populacao, de forma geral. Isso faz com a maioria
dos alunos encontre na escola, uma forma de sair da rotina, de fazer algo que nao

seja no ambito familiar.

2.3 O Estado do Amapéa
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Pelos dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE, 2015), o
Estado do Amapa, uma das 27 unidades federativas do Brasil. Tem como capital a
cidade de Macapa e esta situado a nordeste da Regido Norte, no escudo das
Guianas. Seu territorio é de 142.828,520 km?, sendo delimitado pelo Estado do Para
a Oeste e Sul, pela Guiana Francesa a Norte, Oceano Atlantico a Leste e o
Suriname a Nordeste. E um dos mais novos estados do pais, sendo também o
segundo estado brasileiro que mais possui areas protegidas em seu territorio.

O Estado tem 766.679 habitantes, sendo o penultimo estado brasileiro em
namero populacional, a frente somente de Roraima. A capital Macapa é o municipio
mais populoso com um pouco mais de 400 mil habitantes. Com uma area de
24.730km, o Amapa tem um clima equatorial, quente e imido, com uma altitude de
15m em relacdo ao nivel do mar e latitude 00° (IBGE, 2015).

Pelos dados do IBGE (2015), o topdnimo Macapéa € de origem tupi, com uma
variacdo de macapaba que para os indigenas, quer dizer lugar de abundancia de
bacabas, um fruto de palmeira nativa da regido, muito apreciado pelos amapaenses.
A capital do estado, Macapa, € a Uunica cidade que estd as margens do rio

Amazonas e é cortada pela linha do equador.

2.3.1 Municipio de Santana

O municipio de Santana esté localizado ao Sul do Estado do Amapa e faz
limites com Macapa estando a 27 km da capital, de Mazagao e de Porto Grande.
Rodeado por uma vasta vegetacdo e rios, atualmente o municipio de Santana do
Amapa tem cerca de 120 mil habitantes, em uma area de 1.569,404 km2. A maioria
da populacao vive do servi¢o publico e das grandes mineradoras que se instalaram
no Estado.

O nome Santana € uma homenagem a santa da Igreja Catdlica conhecida
como Nossa Senhora de Sant'/Ana, de quem o0s europeus e seus descendentes,

entre eles Francisco Portilho, eram devotos (IBGE, 2015).



(&

mell ) 4
=5 UNIVERSIDADE ESTADUAL DE GOIAS e
UNIDADE UNIVERSITARIA DE CIENCIAS SOCIOECONOMICAS E HUMANAS DE ANAPOLIS
PROGRAMA DEMESTRADO INTERDISCIPLINAR EM EDUCACAO, LINGUAGEM E
TECNOLOGIAS - MIELT

76

Figura 17 — Mapa da regido de Santana, no Estado do Amapa
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Fonte: IBGE, 2014.

Segundo Oliveira (2004), com a descoberta das jazidas de manganés em
Serra do Navio pelo caboclo Mario Cruz foi instalada a empresa ICOMI. Isso fez com
que, em 1956, o municipio experimentasse um crescimento populacional
significativo. Nessa época, teve inicio também a construgdo da ferrovia
Santana/Serra do Navio, com 194 km de extensdo, tendo como principal finalidade,
transportar os operarios e escoar o minério, devido a inviabilidade de transporte por
via maritima. Santana foi elevado a categoria de municipio por meio do Decreto-lei
n°® 7369, em 17 de dezembro de 1987.

Conforme Oliveira (2004), apos o esgotamento das jazidas manganiferas, que
eram muito importantes para a economia do entao antigo territério do Amapa, se fez
necessario buscar alternativas econémicas. Foi assim que, em 1991, alguns
politicos amapaenses articularam junto ao Governo Federal a implantagado da area
de livre comércio de Macapa e Santana, na intengdo de impedir que a economia se
estagnasse.

No entanto, com a implantacdo da area de livre comércio houve um
crescimento populacional em todo o Estado, resultando em um superpovoamento
sem urbanizacdo e, consequentemente, com problemas sociais. Devido a sua
posicao geografica e facilidades de entrada, Santana vivencia hoje uma das maiores
concentragcbes de imigrantes do estado e, com esse crescimento, o aumento do

nucleo populacional.
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Na concepgdo de Oliveira (2004) por se tratar de uma cidade portuaria
navegavel, em Santana existem varios rios e igarapés importantes como os rios
Amazonas, Matapi, Maruanum, Tributario, Piassaca, Vila Nova e os igarapés do
Lago e da Fortaleza. A cidade conta com a constru¢ao de um cais flutuante que
acompanha o movimento das marés do rio Amazonas em suas margens. Por sua
profundidade e pela facil navegabilidade, permite a entrada de navios cargueiros de
grande porte, de outros paises.

No Municipio foi construido o principal porto de embarque de pinho para
exportagdo e desembarque de navios, contendo produtos importados. E também em
Santana que se localiza o Distrito Industrial do Amapa, a margem esquerda do rio
Matapi, afluente do rio Amazonas (OLIVEIRA, 2004).

Oliveira (2004) observa que, no setor primario, a criagcdo de gados bovino,
bubalino e suino; a pesca e a extragao da madeira, além da venda de produtos
tipicamente nortistas (madeira e acgai), sdo fatores que contribuem significativamente
para o desenvolvimento econbémico do municipio de Santana. Quanto ao setor
secundario, o Municipio mantém sob seu dominio o Distrito Industrial do Amapa, que
vive em constante ampliagdo. Nele funcionam diversas empresas como: Florida e
Equador, fabricas de palmitos de acai; ISA Peixe (industria de pescados) e a
empresa REAMA (que industrializa a Coca-Cola no Estado); CIMACER (fabrica de
tijolos); FACEPA (que trabalha na reciclagem de papel), CHAMPION (responsavel
pela plantacao de pinho), entre outras.

No setor terciario, prevalecem os bares, hotéis, motéis e o comércio, que
converge na area de Livre Comércio de Macapa e Santana — ALCMS, que
contribuem também na vida econdmica do municipio. Mas é o funcionalismo publico
que detém as maiores remuneragdes e que movimentam o comércio (OLIVEIRA,
2004).

Na culinaria destacam-se a tapioca, o tacaca, o vatapa, o acai, a farinha, os
peixes e o camarao do rio doce, que sédo algumas culinarias muito apreciadas pelos

amapaenses e por turistas.

2.3.2 Municipio de Pedra Branca do Amapatri

O municipio de Pedra Branca do Amapari esta localizado a 180 km da capital
do Estado do Amapa, Macapa. Foi criado pela Lei n°. 0008, de 01 de maio de 1992.



(&

melt )
> UNIVERSIDADE ESTADUAL DE GOIAS )
UNIDADE UNIVERSITARIA DE CIENCIAS SOCIOECONOMICAS E HUMANAS DE ANAPOLIS
PROGRAMA DEMESTRADO INTERDISCIPLINAR EM EDUCACAO, LINGUAGEM E
TECNOLOGIAS - MIELT

78

Limita-se com os municipios de Laranjal do Jari, Mazagéo, Porto Grande, Serra do

Navio, Oiapoque e Ferreira Gomes (IBGE, 2014).

Figura 18 - Mapa da regido de Pedra Branca do Amapari, no Estado do Amapa
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Segundo Souza (1995), o nome Pedra Branca do Amapari surgiu da
exploragdo do ouro pelos Samaracas, que eram o0s negros vindos da Guiana
Francesa. Quando de passagem por esta localidade, estes escreviam nas pedras
brancas dos rios, como uma forma de identificar por onde passavam. Essa escrita
servia também para permitir aos outros que vinham ajuda-los na garimpagem, que
nao se perdessem. O autor afirma que Pedra Branca é o antigo Distrito de Serra do
Navio. Por ser de pequeno porte, sua economia gira em torno da criagdo de gado
bovino, bubalino e suino; do pescado e da agricultura, com a plantacdo da
mandioca, banana e outros, como mercearias, bares e boates.

No que diz respeito a atracdo turistica, o municipio apresenta quatro
cachoeiras, igarapés, a pesca esportiva do trairdo e do curupeté. Atrelado a isso
estao os eventos culturais, como: de criagdo do municipio no primeiro dia do més de
maio e as festividades de Sao Pedro em junho, o padroeiro da cidade (SOUZA,
1995).

Pedra Branca tem ao oeste a Serra de Tumucumaque que € um dos pontos
mais altos do Estado. Em suas areas estdo também as Terras Indigenas (Tl) dos
Waiapi, que € totalmente demarcada. Essa area indigena € objeto de grande
atencao pelos organismos nacionais e estrangeiros que sao ligados a protecdo dos
indigenas (IBGE, 2014).
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2.4 O Instituto de Pesquisa e Formacéao Indigena - IEPE

O IEPE é uma organizacdo ndo governamental, sem fins lucrativos. Foi
fundada no ano de 2002 por profissionais de diversas areas como antropologia,
biologia e outros educadores que ja atuavam junto as comunidades indigenas no
Amapa e do Norte do Para. A missao primordial do instituto € contribuir para o
fortalecimento cultural, politico e o desenvolvimento sustentavel das comunidades
indigenas do Amapa e do Norte do Para. Visa fortalecer a gestdao comunitaria e
coletiva, para que os direitos destas populagdes enquanto povos diferenciados
sejam respeitados (IEPE, 2012).

Segundo dados emitidos pelo préprio IEPE (2012), além de buscar o
fortalecimento sociocultural dos indigenas, o instituto faz o monitoramento das
politicas publicas indigenistas e ambientais nestas junto a essas comunidades. Sua
area de atuacdo compreende os povos Aparai, Galibi Ka’lina, Galibi Marworno,
Karipuna, Kaxuyana, Palikur, Tiriyd, Wajapi e Wayana, distribuidas em seis terras
indigenas compreendidas em Galibi, Jumina e Uaga no baixo Oiapoque; Parque
Indigena do Tumucumaque, Rio Paru D’Este e Wajapi, com aproximadamente dez
mil pessoas habitando em mais de seis milhées de hectares.

O IEPE desenvolve trabalhos junto &s etnias por meio da construcdo e
implementacdo de projetos e que demandam as necessidades formuladas pelas
comunidades indigenas. Estes trabalhos ocorrem em parceria com os governos,
érgdos n&o governamentais e até cooperagdo internacional (IEPE, 2012).

Conforme o IEPE (2012), é possivel perceber avancos que esta etnia tem
alcangado com os programas implantados e implementados na etnia. Mesmo ciente
de que muito ja foi descrito e realizado sobre e pelos Wajapi, ousaria dizer que ainda
ha muito a ser dito, analisado e registrado sobre as particularidades desse povo com

sua cultura e seus grafismos.

2.5 O trabalho de campo

As viagens foram definidas em datas distintas, iniciando no periodo de 26 a
31 de marcgo de 2015, em que estabelecemos 0s primeiros contatos com as escolas;
de 08 a 18 de abril de 2015, quando aplicamos o pré-teste do questionario, a fim de
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observar as possiveis adequacdes e, de 01 a 15 de agosto de 2015, quando
retornamos ao Estado do Amapa para aplicar a versao definitiva do questionario.

A viagem para a aplicagdo do pré-teste foi programada com data préxima ao
periodo em que, no Brasil, comemora-se o Dia do indio. Nessa data, € comum as
escolas promoverem atividades extraclasses, as quais remontam a histéria e a

cultura dos povos indigenas de forma geral.

2.5.1 As Escolas Estaduais dos Municipios de Santana e Pedra Branca do Amapari

A Escola Estadual do Municipio de Santana oferta o Ensino Fundamental | e
II, Ensino Médio e Educacéo de Jovens e Adultos (EJA) 12 e 22 Etapas. Conta com
uma estrutura de 13 salas de aula, e outras destinadas a Coordenagao Pedagdgica,
aos professores, a Direcdo, além do espago para cozinha e lanchonete. A area
coberta no centro da escola atende aos eventos escolares e outros quando
solicitada pela comunidade externa. A escola no periodo da pesquisa contava com
um numero aproximado de 972 alunos.

A Escola Estadual em Pedra Branca do Amapari esta localizada na regiéao
central do municipio e atua com Ensino Fundamental, Ensino Médio e EJA. Sua
estrutura fisica conta com 12 salas de aula, além de salas para a coordenacéao, de
professores, direcdo, cozinha, lanchonete, area coberta no centro da escola para
eventos da escola e da comunidade local. Nessa escola foram 570 alunos
matriculados no ano de 2015.

O periodo em que foram realizadas as viagens de visita e interagdo com as
escolas foi importante porque permitiu vivenciar o dia a dia da escola em pleno
andamento de suas atividades.

Essa interacao entre professor e aluno, bem como a aproximagao ainda que
por alguns dias com o publico participante da pesquisa em sua vida escolar,
tornaram-se fundamentais para as descricbes que ora passamos a fazer. Primeiro
pela expectativa que tinhamos em relacdo a descoberta do grau de conhecimentos
gue os participantes tinham sobre os indigenas da regido. Segundo porque contribuir
para que essa comunidade escolar se inteirasse sobre a riqueza de conhecimentos
existente nas etnias da regido, em especial os Wajapi, se constituiam em

responsabilidade social.
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Nas duas escolas, foi possivel perceber a euforia com que os alunos
chegam para as aulas das disciplinas de historia, arte e estudos da cultura
amapaense. Segundo conversas informais, isso se da pelo fato de que, sem muitas
opgdes, os adolescentes e jovens encontram na escola uma forma de sair de casa,

encontrar e fazer amigos e desestressar da rotina do dia.

2.6 A Aplicacao do questionario definitivo

Os questionarios definitivos para composicao final dos dados foram aplicados
por ocasidao da visitas-campo, no Estado do Amapa, no periodo de 01 a 15 de
agosto de 2015, nas duas escolas publicas estaduais.

A primeira a nos receber foi a Escola Estadual em Santana, no turno noturno,
no 1°, 2° e 3° anos, do Ensino Médio. A segunda foi a Escola Estadual, localizada em
Pedra Branca do Amapari, turno noturno, da EJA.

Mesmo em se tratando da aplicagdo de um questionario, em que o
participante recebe seu material ja impresso para responder as questdes propostas,
seu preenchimento nem sempre constitui uma tarefa facil, tanto para o participante,
como para o pesquisador. Além de ter como foco o mundo de outrem e abstrair dele
0 que pensam ou sabem acerca do tema, a tensdo que gera de ambas as partes
pode bloquear maiores informagdes. Isso ocorre pelas expectativas do pesquisador
e a forma como os participantes enxergam a pesquisa. O pesquisador espera muitas
informagdes que, o participante pode n&o ter ou simplesmente ndo as descreve.

Outro fato que consideramos importante € o processo de intervencdo quando
da aplicacdo do questionario. No pré-teste optamos por nao interferir, porém,
percebemos que, ao longo das leituras para a producdo das respostas, surgiram
duvidas que sO poderiam ser respondidas pela pesquisadora. Assim, quando da
aplicacao definitiva fizemos a leitura de todos os questionamentos, tentando explicar
as perguntas de varias formas para que nao houvesse duvidas sobre o que
queriamos saber.

Nesse momento o papel do professor da disciplina, mesmo sendo um dos
participantes da pesquisa, foi de extrema valia, pois fez as consideragdes com seus
alunos, ressaltando que, na condicdo de pesquisadora, eu ndao poderia esbocar
nenhum tipo de manifestacio que os levassem a criar qualquer tipo de opiniao sobre

o assunto. Esse fato nos proporcionou certo alivio, principalmente porque nossa
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intencdo naquele momento era coletar o que os participantes sabiam e entendiam

sobre a cultura e o grafismo Wajapi.

2.7 Organizacdao e Interpretacdo dos dados

As informagdes obtidas nos questionarios aplicados aos nao indigenas foram
devidamente separadas e organizadas por grupos distintos e seguiram para leitura e
organizagao.

A finalidade dessa organizagao foi buscar nos grupos possiveis afinidades
das informagdes por grupo, sendo essa uma forma de interpretar o que foi descrito
nos questionarios pelos participantes.

Iniciamos a organizagao e transcricao dos dados a partir da nao identificagao
dos participantes. De alguma forma queriamos saber se havia qualquer tipo de
relacdo entre estes grupos e como seria essa relagao.

De posse desses dados tivemos condi¢gdes de correlacionar os resultados
com o problema da pesquisa, o que nos permitiu interpretar o grau de (des)
conhecimento que o ndo indigena tem sobre a cultura e arte grafica indigena Waijapi,

da sociedade amapaense.
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CAPITULO Il

CONSTRUINDO A ANALISE DOS DADOS

Para ampliar o corpus da pesquisa, sem perder o foco que é descrever a
visdo que parte da sociedade ndo indigena amapaense tem sobre a cultura indigena
wajdpi, decidimos utilizar um questionario para obtencdo de dados de forma a
ampliar nossa percepc¢éao do objeto. Nesse sentido, como afirma Fairclough (2001),
essa ampliacdo é uma forma comum de fazer com que o pesquisador experimente
problemas que vao além das amostras descritas, como por exemplo, o de tentar
descobrir se um participante teve maior envolvimento com a pesquisa, diante das
questdes apresentadas ou até mesmo nas respostas emitidas durante a aplicacdo
dos questionarios.

Ressaltamos, portanto, que o presente capitulo pretende constituir uma
analise que descreva, de forma interpretativa, os dados que foram possiveis coletar
com a aplicacdo dos questionarios. Para tanto, apresentamos a analise dos dados
gue foram extraidos do questionario aplicado e respondido pelos participantes das
duas escolas amapaenses. As perguntas dos questionarios estédo dispostas em dois
blocos, as quais seguem de forma sequenciada, conforme consta no questionario

em anexo.

3.1 Descricao dos Dados

Embora os participantes da pesquisa estivessem em locais diferentes e
distantes geograficamente um do outro, todas as questdes foram elaboradas
visando investigar o que cada grupo de participantes conhecia a respeito dos
indigenas Wajapi do Amapa, em relacdo aos aspectos culturais e graficos presentes
na etnia.

O fato de escolhermos duas unidades escolares em dois extremos se deu na
intencdo de perceber e demonstrar que o conhecimento a respeito dos grupos

indigenas, aqui representados pelos Wajapi, ndo se constitui uma barreira para a
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aquisicao de conhecimentos. E isso ficou muito evidenciado nas respostas obtidas
por meio da aplicagdo dos questionarios.

Flick (2004, p.45) afirma que as respostas devem ser reunidas, relacionadas e
comparadas entre si no momento da analise. Dessa forma, as respostas foram
analisadas levando em consideracdo a frequéncia com que cada uma ocorre ao
longo de todo processo de aplicagdo do questiondrio. Assim, optamos em
apresentar as questfes propostas no questionario, juntamente com as respostas, na
intencdo de favorecer a descricdo, analise e a interpretacdo dos dados.

Para inicio do preenchimento do questionario, cada participante foi convidado
a preencher o item 1, correspondente a parte de identificacdo dos participantes. Isso
foi informado pela pesquisadora logo ao anunciar a intencdo da aplicacdo do
questionario. Também foi dada a oportunidade para qualquer um dos participantes
que ndo quisesse preencher o questionario, para ndo fazé-lo. No entanto, ndo houve
nenhuma negativa.

Com base na concepcdo de Braggio (1998), de que o papel da sociedade
brasileira em relacdo aos grupos indigenas deve ser de um olhar para a
necessidade de estudos e registros mais profundos, segue nossa contribuicdo no
sentido de trazer a tona o que alunos e professores pesquisados ndo indigenas
pensam e entendem sobre a cultura indigena, de maneira particular, o do povo
Wajapi.

O questionario foi elaborado com 14 perguntas abertas, as quais, segundo Gil
(2008, p. 124), “podem se referir ao que as pessoas sabem (fatos), ao que pensam,
esperam, sentem ou preferem (crencas e atitudes) ou ao que fazem
(comportamentos)”, dependendo do foco da pesquisa. O questionario foi aplicado a
54 participantes, divididos em trés grupos distintos, os quais doravante serao

denominados: G1, G2 e G3, assim distribuidos:

a) Grupo de Participantes-G1: composto por 46 alunos do Ensino Médio da
Escola Estadual em Santana do Amapa; com idade entre 13 e 22 anos;

b) Grupo de Participantes-G2: composto por quatro alunos da Educacao
de Jovens e Adultos (EJA) da Escola Estadual em Pedra Branca do
Amapari, no Amapa; com idade entre 13 e 16 anos;

c) Grupo de Participantes-G3: correspondente a quatro professores nao

indigenas do Ensino Médio e da EJA, nas disciplinas de Historia, Estudos
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da Cultura Amapaenses e Artes; com idade entre 30 e 44 anos. E valido
ressaltar que um destes professores atuou diretamente como diretor de
uma escola indigena Wajapi em um periodo passado. Este ultimo grupo, o

G3, corresponde aos professores que sao lotados nas duas escolas.

As questdes (Q) foram dividas em dois blocos com suas respectivas

perguntas e respostas descritas a seguir.

3.1.1 Primeiro bloco de questdes

O primeiro bloco € composto de seis questdes (Q1) abertas, em que tratamos
diretamente de um dos elementos da pesquisa, ou seja, 0 grafismo Kusiwa como
forma de expresséao cultural do Wajapi.

Dessa forma, a Q1 foi: Existem etnias (aldeias) nas proximidades de sua
cidade ou regido? Se, sim, qual ou quais vocé conhece ou ja ouviu falar?

Obtivemos os seguintes resultados: de 46 dos que fazem parte do G1, 34
afirmaram ndo saber da existéncia de indigenas proximos de sua cidade e nem
conhecia os Wajapi; G2 respondeu, em sua totalidade, que conhece e sabe da
existéncia desse povo em sua regiao, mas s6 de ouvir falar; G3, que corresponde ao
grupo de professores, afirmou com unanimidade conhecer a existéncia indigena nas
regides do Amapa e ndo somente os Wajapi, mas também outros povos indigenas:
“Sim, existem aldeias proximas, como o Wajapi. Ja tive a oportunidade de trabalhar
com a educacao indigena, mas precisamente no lado Paru de Leste, com 0 povo
Tiriy6 e o Aparai’.

Em relacdo aos relatos do G1, G2 e G3, obtidos na primeira questao, sobre
seu conhecimento de etnias nas regides amapaenses, percebemos dois pontos em
extremos distintos. De um lado estdo os que afirmam “ndo conhecer nada” a
respeito de indigenas proximos a regido onde vivem; de outro, 0s que tém
conhecimento por ter ouvido falar.

Ao analisarmos essas afirmativas, podemos perceber que alguns fatores
podem ser determinantes para o tipo de resposta obtida. Primeiro, a idade entre os
trés grupos, pois no G1 e no G2 estdo os alunos de 13 a 22 anos e no G3 0s
professores com a idade entre 30 a 44 anos. Segundo, o0 envolvimento social e,

terceiro, a interacao entre escola e sociedade.
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Entendemos que o G1, por apresentar uma faixa etaria menor, demonstrou
pouco envolvimento com questdes sociais e, por ndo terem convivéncia sociocultural
com a cultura indigena de sua regido, justificam o seu ndo conhecimento sobre a
existéncia de indigenas em sua regido, com respostas como: “J& ouvi falar, mas nao
conhego e nunca vi”; “Nunca vi um indigena, s6 na televisdo” ou, “Pensei que so
tinha indigenas no Amazonas’.

No G2, apesar de alguns participantes comprovarem a pouca idade,
percebeu-se a interacdo historico-social que pode ser encontrada na convivéncia
escolar pelas datas comemorativas, no ambito familiar e no meio social em que
estes participantes estdo inseridos: “‘Ja vi os Wajdpi aqui em Pedra Branca do
Amapari, quando estiveram apresentando um projeto na escola”; “Conheco e ouvi
falar do Wajapi aqui de Pedra Branca”. Percebe-se que apesar do pouco contato
com o indigena, o G2 apresentou certa proximidade em relacéo ao G1.

Ao afirmar que sabe da existéncia do Wajapi e de outros indigenas nas
regides do Estado, o G3 reforcou ainda mais a questdo da interacdo de
conhecimentos que pode ocorrer na educacao, pois, levando em consideracdo o
tempo de convivéncia social dos trés grupos G1, G2, e G3, percebeu-se que o G3
apresentava ter um pouco mais de conhecimento sobre a realidade dos indigenas
da regido, em relagcéo aos dois primeiros grupos.

Dessa forma, entendemos que, quando se trata de conhecer a historia dos
povos indigenas e de sua cultura, ainda é pouco o numero de nao indigenas que
conseguem expressar informagdes mais precisas sobre esses grupos. Essas
informacdes, muitas vezes, ainda soam de forma timida, justamente por ndo haver
seguranca do que se sabe sobre esses povos, mesmo sendo de etnias de sua
regiao.

Isso refor¢a o que Braggio (2009, p. 98) afirma sobre o desconhecimento que
a sociedade nacional tem sobre o indio e sua cultura, o que resulta na omissao dos
problemas que estes povos enfrentam desde a coloniza¢do do pais até os periodos
mais recentes. A autora assevera, ainda, que as demais pessoas precisam saber
que as populacdes indigenas e suas linguas fazem parte da sociedade brasileira,
sendo, alids, um peso importante no delicado equilibrio sociolinguistico, cultural,
ecolégico e politico mundial. Questdes como essas reforcam ndo somente o papel
das instituicbes educacionais, como também a divulgacdo do material elaborado

pelas etnias, 0s quais ndo chegam ao conhecimento da sociedade como um todo.
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Sobre esse desconhecimento de quem séo as pessoas que fazem parte do
contexto sociocultural de uma sociedade, podemos conceber pelo menos duas
hipéteses. Primeiro, que as producbes elaboradas e publicadas pelos indigenas
Wajapi ficam somente para uso da propria etnia e no ambito da pesquisa. Ou seja, 0
estudante do Ensino Médio, da EJA e demais modalidades ndo tém acesso ao
material, nem mesmo para conhecimento ou ampliacdo deste. Uma segunda
hipdtese € a de que a divulgacdo do material, sob nosso ponto de vista, de excelente
qualidade didatica e de informacbes consistentes que € produzido pelos
pesquisadores wajapi, ndo ocorre plenamente na sociedade amapaense.

Para a Q2, Vocé conhece algum tipo de trabalho que é desenvolvido sobre a
cultura indigena Wajapi em sua cidade?, os resultados obtidos foram os seguintes:

G1, em sua totalidade, afirmou que ndo conhecia e nunca ouvira falar sobre
esse povo e sua cultura: “Nao conhego, mas gostaria de conhecer”, G2 respondeu
que, mesmo estando perto das aldeias, das comunidades Wajapi, ndo conhecia
nada sobre esse povo, mas que gostaria de conhecer: “Sabemos dos Wajapi, mas
ndo conhecemos. Gostariamos de conhecer”. O G3 afirmou conhecer pouco sobre
os indigenas, com as seguintes respostas: “Conhego somente o kaxixi”; “Nao
conheco, mas gostaria muito de conhecer, principalmente sobre as pinturas que eles
usam”. Vale ressaltar que no G3, um dos participantes afirmou que na cidade nao
existem investimentos para a divulgacdo da cultura indigena Wajapi, mas que ja
presenciou exposicoes feitas pelos proprios indios, quando foi diretor de uma escola
indigena Wajapi, em 2004.

Considerando a afirmacéo do G1 e do G2, de ndo conhecerem e nunca terem
ouvido falar do povo Wajapi, podemos perceber que o G1, mesmo morando em area
considerada urbana, se iguala de tal forma ao G2, cujos participantes residem nas
proximidades da etnia. Isto é, ambos ndo demonstram ter informagdo e outros
conhecimentos sobre a etnia wajapi e os demais indigenas do Estado. Isso se
evidenciou também quando, em varios momentos, o0 grupo de Pedra Branca do
Amapari solicitava da pesquisadora alguma informagéao sobre, por exemplo, alguns
termos utilizados na composi¢ao do questionario, os quais se referiam aos indigenas
e sua cultura. Quanto ao G3, apesar de informar que presenciou a exposicao da arte
e da cultura indigena Wajapi em um tempo passado, percebeu-se pelos relatos que
nao havia consisténcia de conhecimentos sobre o povo em questdo, quando esses

participantes deram as seguintes respostas: “Ndo conhecgo”; “Pelo que sei néo
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existem indigenas proximos de nés” (participantes de Pedra Branca); “Ndo conhego
nada sobre a existéncia de indigenas nas regibes de Santana” (participante do
municipio de Santana). Respostas como estas foram maioria nestes dois grupos de
participantes.

A né@o consisténcia no conhecimento do grafismo e cultura dos povos
indigenas da regido levou-nos a perceber pelo menos trés fatores a respeito.
Primeiro, que os Wajapi ndo se deixam expostos para o envolvimento cotidiano com
0 nao indigena. Isto €, preferem manterem-se distantes a fim de preservar a cultura
de seu povo. Segundo, que eles optam em conservar a distancia cultural do n&o
indio, a fim de que n&o haja maior aculturacdo interétnica. O terceiro fator diz
respeito ao afastamento das duas escolas participantes. A distancia nao influencia
na aquisicdo de conhecimentos. Isso pode ser percebido pelo fato de os
participantes de Pedra Branca do Amapari ndo terem dados mais precisos sobre 0s
indigenas Wajépi, que estéo localizados nas proximidades de seu municipio.

Marconi e Presotto (2001, p.233) afirmam que os grupos Karaja e Timbira séao
mais resistentes a assimilacdo. Percebemos que o Wajdpi apresenta certa
receptividade para com a cultura nacional, o que pode torna-los suscetiveis ao
processo de assimilagéo.

Porém, como assegura Ribeiro (1977), o termo transfiguracéo étnica’® seria o
mais adequado para esse tipo de situacdo, pois o autor entende que o processo de
confronto entre as populacdes indigenas e a sociedade nédo indigena preenche, de
alguma forma, os requisitos necessarios para sua persisténcia como etnia, por meio
das alteracbes que ocorrem no seu substrato bioldgico, no desenvolvimento
humano, na construcdo cultural e nas formas de relacionamento com a sociedade.
Por meio dessa transfiguracdo, o autor ainda ressalta que muitos grupos foram
extintos, mas 0s que permaneceram até 0s nossos dias atuais conseguiram
sobreviver e continuam sendo indigenas e dificiimente se diluem na sociedade.
Obviamente, tomam parte de momentos e situagcdes que lhes envolvem, mas sua

identidade permanece indigena.

® Processo pelo qual os povos se fazem e se transformam ou se desfazem. Nenhum indio vira civilizado, o que
ha é que um povo indigena, mantendo sua indianidade, vai morrendo e, ao lado dele, surge um ntcleo humano
que cresce a custa dele e que cresce contra ele, que é o nucleo civilizado. Entdo, assim como ndo ha conversao,
ndo hd assimilacdo. O que ha é uma integracao inevitavel.
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Em relacdo a Q3, Entre as etnias sdo comuns as manifestacdes artisticas e
culturais. Vocé ja presenciou ou participou de alguma?, obtivemos 0s seguintes
resultados:

No G1, 45 dos participantes responderam que nunca viram manifestacdes
artisticas ou culturais indigenas. Somente um desse grupo respondeu que Viu
durante a Expo Feira Agropecuéaria do Amapa’. De quatro participantes do G2, trés
responderam que nunca viram e nao participaram de nenhum tipo de evento dessa
natureza; o G3 respondeu em sua totalidade que nunca participou de tais
manifestacbes ou mesmo as presenciou. Deste Ultimo grupo, apenas um
participante afirmou que o Unico contato que teve com a cultura indigena foi por
meio de artefatos produzidos pelos indigenas e pelas vestimentas e dancas, que viu
por ocasido de uma visita a Expo Feira Agropecuaria amapaense.

Nesse sentido, ao apontar para o fato de apenas uma minoria ter presenciado
alguma manifestacdo artistica e cultural dos indigenas em eventos externos,
podemos inferir em duas explicacfes: primeiro pela localizacdo onde ocorre o
evento, sendo em uma area urbana entre a capital, Macapa, e o municipio de
Santana. Percebemos que, por estar localizado nessa area, o G1 tem maiores
possibilidades de presenciar os eventos culturais e sociais que ocorrem na cidade,
como por exemplo, a Expo Feira Agropecuaria. O que nao € possivel para o G2, em
razdo da distancia do municipio de Pedra Branca do Amapari da cidade de Macapa
e Santana.

Uma segunda explicagdo seria a de que um evento, como a Expo Feira
Agropecuaria amapaense, em que o foco ndo é a divulgacdo da cultura indigena, a
tendéncia é que os indigenas se tornem apenas mais um atrativo no evento, assim
como as demais atracdes artisticas.

Isso nos leva a considerar que, eventos com foco na ampliagdo de
conhecimentos sobre a cultura indigena ainda s&o raramente promovidos pela
sociedade local ou pelos préprios indigenas. Por outro lado, entendemos que
mesmo havendo uma divulgacdo da cultura e da diversidade dos povos indigenas,
em momentos esporadicos como uma Expo Feira Agropecuaria ou outro evento

dessa mesma natureza, isso ndo se torna um diferencial para dar conhecimento a

7 . N . ~ .

Evento que ocorre uma vez no ano, sendo destinado a divulgacdo de microempresas e de empresas de grande
porte, como também a divulgacdo e demonstracdo da cultura e arte nacional e amapaense, e, dentre estas, a
indigena.
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sociedade nacional sobre as particularidades das etnias e de sua importancia para a
nacéao brasileira.

Tentando entender de quem seria a responsabilidade de divulgacdo desses
conhecimentos, buscamos em Gallois (2000) possiveis explicacbes que
esclarecessem a questdo das responsabilidades sociais de evidenciar e divulgar a
cultura indigena. Foi preciso lancar um olhar para a questéo tutelar do indigena em
nosso pais. De um lado temos a escola, o Governo, as instituicdes governamentais
€ nao governamentais nacionais e internacionais, as igrejas, missdes e outros
movimentos sociais que, distintamente, tratam da temética indigena. Do outro, a
fragilidade social e cultural dos povos indigenas, os quais passam de tribais para
geneéricos (GALLOIS, 2000).

Até a Constituicdo de 1988 o Estado atribuia a esses povos a
condicao de “relativamente (in) capazes”, estabelecendo como meta
a integragdo progressiva e harménica dos indios a comunhéo
nacional. Para tanto, o dispositivo colonial da tutela foi instituido de
forma a outorgar protecdo aos indios até que 0S mesmos
adquirissem a condi¢cdo necessaria para serem emancipados, na
medida em que se tornassem trabalhadores nacionais despojados de
suas culturas de origem. Assim, 0 projeto integracionista reprimiu
durante os modos de vida dos povos indigenas visando a sua
assimilagéo cultural (BRASIL, 2012, p.12).

Conforme Gallois (2000, p. 1), esse quadro de “producédo e a difusdo de
caracterizacdes atualizadas das sociedades indigenas” deixou de ser privilégio das
instituicbes, pois gradativamente os indigenas, em articulacdo com agéncias
governamentais ou ndo, passaram a dar visibilidade a sua propria cultura. Ao
apropriarem de novos instrumentos disponibilizados pelo processo global, algumas
sociedades indigenas comecaram a divulgar seus projetos politicos e culturais,

formatando, assim, um novo perfil para os indigenas da atualidade.

Atualmente, os povos indigenas se apropriaram tanto de linguagens
artisticas produzidas por distintos segmentos da sociedade ocidental,
gquanto das tecnologias de informacdo e comunicacdo, para
veicularem o0s seus pontos de vista para o0 mundo, denunciarem 0s
danos que historicamente vém sofrendo, e reivindicarem o direito de
ser e de viver de maneira diferenciada. Assim, passam a divulgar
aspectos de suas culturas a amplos setores da sociedade, antes
distantes dos seus universos socioculturais, reafirmando as suas
identidades étnicas e coletivas, combatendo preconceitos e
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estereotipos, e fortalecendo a luta pela efetivagdo dos direitos
diferenciados (MINISTERIO DA CULTURA, 2012, p.20).

Nessa perspectiva de Gallois (2000), entendemos que quando o indigena
toma a responsabilidade da divulgacdo de sua cultura, ele d4 um passo para a
reformulacédo de concepgbes que o ndo indigena tem em relacdo a sua capacidade
de interacéo e participacdo social, bem como da propria etnia. O indigena nao deve
ser visto apenas como uma atracdo artistica em determinado evento, mas como um
participante e construtor de cultura e de conhecimentos.

Um exemplo dessa nova postura indigena € a opcao por conceber a lingua
portuguesa como uma segunda lingua, ou ainda, a elaboracdo dos livros que
contém a descricdo da cultura, da linguagem escrita, 0s aspectos ambientais e
sustentaveis entre outros, que passaram a ser registrados pelos préprios Wajapi.

No entanto, ainda em pleno século XXI, o indigena ainda continua sendo visto
como uma atracdo artistica em determinados eventos, e dificimente o vemos como
um participante ativo e construtor de uma cultura e de conhecimentos. Grupioni
(2009) assevera que € preciso divulgar urgentemente informacdes corretas e
atualizadas sobre esses povos. Isso poderia ser minimizado com o investimento
turistico em alguns locais e regibes amapaenses.

Na Q4 — Vocé tem algum conhecimento sobre o grafismo indigena Wajapi, no
Amapa? Se sim, qual ou quais? — foram obtidos os seguintes resultados:

Todos os participantes do G1 afirmaram ndo conhecer nada sobre esse tipo
de grafismo; em G2, dois afirmaram que ja tinham visto e dois disseram que “nao”:
“S6 vi uma vez quando o governador do Estado esteve no nosso municipio”.
Ressalta-se que o fato de terem visto apenas uma vez, quando o Governador esteve
na cidade de Pedra Branca do Amapari, para inauguracao de uma obra, ocasionou a
ida dos indigenas Wajapi para a cidade. O G3 respondeu, em sua maioria, “nao”
para a pergunta. Apenas um participante afirmou ter visto uma Unica vez essa
pintura no corpo de um indigena Wajapi, por ocasido de uma apresentacao cultural
em um evento na cidade de Pedra Branca. Esse indigena estava representando sua
etnia.

Sobre essa questdo, podemos levantar duas interpretacbes possiveis.
Primeiro, que o grafismo Kusiwa, como descrito no capitulo I, por ter como suporte o

corpo humano, é utilizado no cotidiano nas aldeias. Esse grafismo identifica-os como
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etnia Wajapi. No entanto, ndo é possivel ver essa pintura nos indigenas alunos da
escola em Pedra Branca. Dessa forma, o ndo indigena ndo tem nenhum contato
com esse grafismo corporal wajapi.

Por ser um patriménio imaterial, que € proprio do Wajapi, o grafismo Kusiwa
quando mostrado no corpo indigena, traduz uma forma de identificacdo étnica. A
descricao gréfica nos corpos acentua a diversidade cultural entre estes. Isso reforca
ainda mais as manifestacdes culturais expressas pelo indigena e ao mesmo tempo,
mostra 0 comportamento do ndo indigena diante dessa cultura; essa € nossa
segunda interpretacéao.

A presenca dos governantes por ocasido de um evento na cidade de Pedra
Branca fez com que o povo Wajdpi percebesse a oportunidade que tinha de
demonstrar sua identidade, mesmo que para isso tivesse que ressaltar também as
diferencas existentes entre seu povo e a sociedade em geral. A aparicao deles com
vestimentas, artefatos e a pintura corporal refor¢ca sua identidade como sociedade
indigena viva. Mesmo que as intencdes ultrapassem a identificacdo, fica evidente
gue a presenca da etnia na cidade, por ocasido da visita do Governador, vai além de
uma simples aparicdo. H4 uma espécie de demonstracdo de poder pela etnia para
com a comunidade de Pedra Branca do Amapari.

Fairclough (2001) faz a relacdo da funcao identitaria da linguagem com o
modo pelo qual as identidades sociais sdo estabelecidas no discurso. No caso da
pesquisa, temos de um lado a presenca da lideranca governamental representando
a ideologia dominante, e do outro, a indigena representando um grupo social
minoritario, que tem uma identidade, uma cultura, uma lingua.

Ainda nessa perspectiva, Hall e Silva (2000) asseveram que tanto a
identidade quanto a diferenga séo criaturas do mundo social, produzidas ativamente
no discurso, nos textos e nas interacdes. Ressaltam ainda esses autores que, por
tratar-se de construgdes simbdlicas, tanto a identidade quanto a diferenca passam a
ser instaveis e sujeitas as relacdes de empoderamento e de lutas por sua (re)
definicdo. Isso pode gerar relagcbes de poder entre 0s grupos assimetricamente
situados.

A Q5 consistiu na seguinte pergunta: Existe algum tipo de evento em sua
cidade em que a arte indigena esteja presente com suas expressoes artisticas e

culturais? Se sim, qual ou quais? Os resultados apresentados foram:
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G1, em sua maioria, afirma que “sim”, durante a realizagdo da Expo Feira
Agropecuaria do Amapa e das Festas Juninas. Ainda em G1, alguns responderam
que presenciaram também nas exposices do Museu Sacaca®. G2 respondeu, em
sua maioria, que nunca presenciou nenhum evento dessa natureza; G3 respondeu,
também em sua maioria, que j& presenciou tais manifestacées em jogos indigenas e
na época da politica. Esse grupo ressaltou que na cidade de Pedra Branca nao
existe um evento social que tenha a exposi¢ao da cultura indigena para a sociedade
local apreciar. Afirmou também que acredita que algo dessa natureza ocorra
somente dentro das aldeias Wajapi, ou que a falta de apoio do governo seja o
impedimento para que a cultura indigena seja divulgada.

Em relacdo as respostas dadas podemos perceber que mais uma vez
acentua-se a presenca de atores sociais, como 0 governo, representando a
sociedade local e os indigenas, como grupo minoritario. Essa questdo reforca o que
foi posto nas questdes de numero dois, trés e quatro, quando as respostas sdo
dadas com base na existéncia de dificuldades para o deslocamento das pessoas
para eventos sociais na capital, assim como se evidenciou a luta velada entre a
sociedade e os povos indigenas. Esse motivo faz com que parte da sociedade
amapaense ndo indigena ndo tenha acesso aos conhecimentos culturais dos povos
indigenas localizados no Amap4a, em particular, o Wajapi.

Quanto a Q6 — De que forma vocé vé e entende a postura da sociedade local
em relacao ao indigena em sua cidade? — os resultados foram os seguintes:

Um total de 45 participantes do G1 responderam que né&o entendem e
somente um dos questionados respondeu que é “ruim”: “Entendo que é muito ruim,
pois ndo respeitam os direitos dos indigenas e desmatam as florestas”. Os quatro
participantes do G2 responderam que entendem e que a sociedade no geral “é
preconceituosa” em relacdo ao indigena. Do G3, trés participantes responderam que
em Pedra Branca do Amapari o indigena ndo é dominado pelo sistema social e que
os resultados dessa relacdo sdo satisfatérios, principalmente quanto ao respeito

pelos seus direitos.

® E um espagco de histérias, acbes museoldgicas de pesquisa, de preservacdo e de comunicacdo do
patrimdnio cultural amapaense. Sua particularidade é a Exposicdo a Céu Aberto, construida com a
participagdo de comunidades indigenas, ribeirinhas, extrativistas e produtores de farinha, do Estado
do Amapa. O IEPA é 6rgédo responsavel por manter vivo 0s projetos de pesquisa, as exposicdes e as
oficinas pedagdgicas que ocorrem diariamente no Museu.
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No entanto, um participante desse grupo emitiu uma resposta diferenciada,
afirmando que ndo ha valorizacdo por parte dos governantes, pois existe um
descaso em relacdo a educacdo, a saude e a estrutura dos alojamentos para 0s
professores e agentes de saude. Esse participante € professor de uma Escola
Estadual de Pedra Branca e também ja exerceu a docéncia nas aldeias wajapi:
“Bom, na verdade nao ha valorizagao por parte dos governantes. Pois, ha descaso
na educacao, saude e na estrutura dos alojamentos para professores e agentes de
saude. Sem contar na desvalorizagdo dos primeiros habitantes”.

O G1, ao relatar que o relacionamento entre a sociedade amapaense e 0
indigena é ruim e que ndo ha respeito aos direitos indigenas, nos possibilitou
perceber que a informacéo repassada se baseava em fatos que os participantes
tiveram na midia local e que ndo sao recorrentes na regido. Alguns desses
acontecimentos sdo: a entrada de garimpeiros em terras indigenas, ocasionando
confronto entre o indigena e o ndo indigena; os desmatamentos de florestas que
fazem parte das areas indigenas demarcadas, que também gera conflitos entre as
duas partes.

O G2, ao afirmar que h& certo preconceito da sociedade para com oS
indigenas, demonstra a divisdo dos papéis exercidos pelos atores sociais e a
dominacéo do primeiro em relagdo ao segundo. Por ser um grupo de participantes
gue mora has areas proximas as aldeias wajapi, percebeu-se que essa
aproximacdo, mesmo que esporadica, possibilita a esses participantes observar a
reacdo do ndo indigena em relagéo ao indigena.

Nesse sentido, Canen (2001, p. 207-208) ressalta que, para a minimizagao
desse preconceito social, € preciso “reconhecer que a sociedade brasileira é
multicultural” e isso “significa compreender a diversidade étnica e cultural dos
diferentes grupos sociais que a compdem”.  Significa também desconstruir
preconceitos culturais que por muitos anos foram impregnados dentro da sociedade.

Para isso, € necessario também reconhecer que existem as desigualdades
sociais, econdmicas e culturais entre os diferentes grupos existentes na sociedade,
considerados minoritarios. A autora assevera ainda que, em meio a esse bojo de
diferentes relacdes socioculturais desiguais, a presenca da escola pode produzir a
exclusdo ou inclusdo dos grupos, em que os padrdes étnicos culturais nao

correspondem aos da sociedade dominante (CANEN, 2001).
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No G3, quando um dos participantes relatou que a relacdo entre o indigena e
o ndo indigena de Pedra Branca pode ser considerada satisfatoria e respeitosa (“No
Estado a politica indigena apresenta resultados satisfatorios, principalmente no que
diz respeito a protecdo dos direitos indigenas”), isso nos fez perceber que a
aproximagdo do ndo indigena com os indigenas que habitam as terras ja
demarcadas pode ser um fator que ajude nessa relacdo de respeito, pois a
convivéncia ameniza as diferencas que possam estar presentes.

Na visdo dos indigenas Wajapi de Pedra Branca, as acfes promovidas no
Plano de Acao Wajapi possibilitaram a organizagdo interna e externa da etnia, bem
como o fortalecimento da etnia e de sua identidade em meio a sociedade

amapaense (IEPE, 2012).

3.1.2 Segundo bloco de questdes

ApoOs a aplicacdo do primeiro bloco de questbes, passamos para 0 segundo,
que compreende sete questdes abertas, as quais dizem respeito ao grau de
conhecimento que uma parte de professores e alunos de duas escolas da Rede
Publica do Estado do Amapa tem sobre a educacdo, a cultura e a linguagem
indigena.

Assim, para Q7, Conhece algum tipo de trabalho educacional em sua escola
que utilize a cultura indigena como foco? Se sim, qual ou quais?, obtivemos as
seguintes respostas:

No G1, os 46 responderam que ndo tém nenhum conhecimento sobre esse
assunto; os quatro participantes do G2 também responderam que ndo conhecem
nenhuma atividade dessa natureza em sua escola; 0os quatro participantes do G3, da
mesma forma, responderam gque nao tém conhecimento de um trabalho desse porte
sendo desenvolvido na escola, embora fizessem mencao da existéncia de atividades
esporadicas que ocorrem por meio de projetos escolares. Um participante do G3
ressaltou, ainda, que percebe que no Amapa as escolas, a Secretaria da Educacéo,
a Secretaria da Cultura e alguns municipios onde tem presenca indigena néo
trabalham com questdes culturais indigenas e deixam de lado, principalmente, a
cultura desse povo: “Em outras escolas que ja trabalhei, a valorizagao pelo indigena

estava sempre em foco. Mas, existem escolas, secretarias, e municipios que
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acabam esquecendo e deixando de lado o povo indigena. Conheci o Projeto
Florestabilidade”.

Podemos perceber que esse tipo de resgate cultural, quando realizado nas
escolas, ainda estd agregado a datas comemorativas. Muitas atividades realizadas
centravam-se em uma espécie de lembrancga, como por exemplo, o dia dos pais, das
maes, dia do indio, e assim por diante.

A partir da promulgacao da Lei 11.645/08, a qual altera a Lei no 9.394, de 20
de dezembro de 1996, foram estabelecidas as diretrizes e bases da educacao
nacional para inclusdo obrigatdria da tematica Historia e Cultura Afro-Brasileira e
Indigena no curriculo oficial da rede de ensino, tanto no ensino fundamental e
médio, publicos ou privados, como dispde o Art.26-A°. Ficou estabelecida a
obrigatoriedade do estudo da historia e cultura afro-brasileira e indigena. Para isso,
0 inciso segundo acrescenta que esses conteldos devem ser integrados ao
curriculo escolar, particularmente nas disciplinas que trabalhem com artes,
literaturas e historias do Brasil. Podemos, dessa forma, conceber que esta
obrigatoriedade deva ser pautada por conhecimentos mais profundos.

N&o apenas e tdo somente garantir nas matrizes curriculares disciplinas que
agreguem as tematicas citadas pela lei € necessario. E preciso possibilitar aos
professores materiais que contenham com profundidade conhecimentos que nao
sejam informacfes rasas sobre os indigenas e negros, também formadores da
sociedade brasileira.

Segundo Grupioni (2009), com a aprovacao da Lei 11.645/08, que torna
obrigatério o ensino da histéria e cultura afro-brasileira e indigena no pais, as
atividades educacionais culturais que antes eram realizadas esporadicamente com
as quadrilhas juninas, o dia do indio e outras, passaram a ter garantia de ensino e

aprendizagem dentro do curriculo escolar.

° Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundamental e de ensino médio, publicos e privados, torna-se
obrigatdrio o estudo da histdria e cultura afro-brasileira e indigena.

§ 12 O conteldo programatico a que se refere este artigo incluird diversos aspectos da histdria e da cultura que
caracterizam a formagdo da populagdo brasileira, a partir desses dois grupos étnicos, tais como o estudo da
histéria da Africa e dos africanos, a luta dos negros e dos povos indigenas no Brasil, a cultura negra e indigena
brasileira e o negro e o indio na formagdo da sociedade nacional, resgatando as suas contribuicdes nas areas
social, econémica e politica, pertinentes a histéria do Brasil.

§ 22 Os conteudos referentes a histéria e cultura afro-brasileira e dos povos indigenas brasileiros serao
ministrados no ambito de todo o curriculo escolar, em especial nas areas de educacgdo artistica e de literatura e
histdrias brasileiras.
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No caso do Amapa, recentemente, a disciplina Estudos Amapaense e
Amazonicos foi inserida na Matriz Curricular, sendo obrigat6ria e ministrada por um
professor da area de Histéria, com especializacdo minima nos estudos culturais
amapaenses.

A Q8 foi produzida com base no trabalho desenvolvido pelo IEPE, junto aos
indigenas Wajapi do Amapa, sendo: Vocé conhece o trabalho que € desenvolvido
com os indigenas, pelo Instituto de Pesquisa e Formac&o Indigena — IEPE, aqui no
seu Estado?

G1, em sua totalidade, respondeu que ndo conhece nenhuma atividade que o
Instituto realiza com os indigenas; G2 afirmou resposta idéntica; G3 respondeu, em
porcentagens iguais, que “sim” e “ndo”, ressaltando apenas um trabalho que foi
desenvolvido em uma aldeia Wajéapi, no ano de 2008, sem, no entanto, especificar o
tipo de trabalho realizado.

Como ja descrito nesta dissertacdo, o IEPE atua ha mais de dez anos dentro
do Amapa. Tem como missao primordial contribuir para o fortalecimento da cultura,
da politica e do desenvolvimento sustentavel das etnias, além de assessorar
tecnicamente as comunidades indigenas no Amapa (IEPE, 2012). O Instituto atua
também na perspectiva da construgcdo de aliancas entre o indigena e o0 nao
indigena, os quais vivem no entorno das terras indigenas demarcadas, como € o
caso dos castanheiros e assentados. A intencdo dessa alianca € estreitar o elo entre
esses, a fim de gerar o respeito aos direitos indigenas enquanto populacdes
diferenciadas (IEPE, 2012). O Instituto desenvolve um papel importantissimo entre
0s povos indigenas no Amapa. Porém, percebemos que tanto os professores quanto
os alunos participantes da pesquisa ndo conhecem o trabalho que é desenvolvido
pelo instituto.

Das respostas obtidas, percebeu-se que o material publicado pelo Instituto
nao chega até as escolas, principalmente na escola localizada em Pedra Branca do
Amapari, a qual esta localizada na mesma regido das terras indigenas Wajapi. Vale
lembrar que as escolas rurais ndo tém acesso facilitado para chegar até ao IEPE, o
qual esta localizado na capital, Macapa, o que pode ser também um fator a ser
levado em consideracao para esse desconhecimento.

Consideramos que essa auséncia de informagfes gera, no minimo, um
desconhecimento, tanto do trabalho realizado pelo Instituto quanto dos saberes

culturais indigenas contidos nas publicacdes. E, ainda, que o fato de professores e
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alunos ndo terem o contato com informacdes mais precisas pode desmotiva-los,
ocasionando um descaso em relagéo a beleza e profundidade cultural do indigena.

A Q9 indagou: Vocé tem conhecimento sobre a forma como é desenvolvido
algum tipo de trabalho educacional que envolva a cultura indigena nas escolas de
sua regido? Se sim, como isto ocorre? Se nédo, vocé sabe o porqué isso nao
acontece?.

De 46 participantes do G1, 42 responderam gque ndo tem visto iSso ocorrer em
sua escola e que, quando ocorre, o tema € tratado pelos professores como um tipo
de folclore ou lenda, dando maior énfase & comemorac&o do Dia do indio. Os quatro
participantes do G2 afirmaram que uma atividade desse tipo s6 € trabalhada pelos
professores na semana em que se comemora o Dia do indio pelo calendéario escolar.
Os gquatro participantes do G3, que sdo os professores, responderam que ocorrem
atividades educativas por meio de projetos escolares, cujo objetivo € mostrar que o
indigena é uma pessoa comum como 0s hdo indigenas e que ja existem indigenas
nas profissdes de professor, advogado, deputado e prefeito, como o da cidade de
Pedra Branca do Amapari. Os participantes desse Ultimo grupo ressaltaram que
esse trabalho é realizado nas disciplinas de Lingua Portuguesa, Histéria e Artes por
meio de textos, poesias, desenhos, cartum e outras atividades.

Sobre esse posicionamento dos trés grupos, podemos evidenciar o papel de
cada um: o professor e o aluno. Como ressaltado na sétima questéo, as questdes
culturais afro-brasileiras e indigenas dentro da educacdo sdo de obrigacdo das
unidades educacionais desde o ano de 2008. Apesar de ja terem passado oito anos
de publicacdo da Lei 11.645/08, na Matriz Curricular de ambas as escolas
participantes, percebemos a garantia de sua aplicacdo na forma de disciplinas que
contemplam a tematica, mas sem efetivacao.

Porém, ndo podemos deixar de perceber que nas respostas do G1 e G2 ainda
permanecem as atividades escolares voltadas para um dia especifico da tematica
indigena, como garantido no calendario do Brasil. Fica evidenciado que a
desconstrucdo ou a quebra de modelos ainda é um dos obstaculos para que uma
mudanca social ocorra de fato. Esse fator ja era esperado, como ressalta Grupioni
(2009, p.1):

[...] a lei tera baixa eficacia se ndo for acompanhada de um esforco
por parte do MEC para fazer com que os Sistemas de Ensino a
implementem. Isso exige, por exemplo, que o préprio MEC cuide
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para que os livros didaticos efetivamente incorporem uma nova
perspectiva sobre a histdria e a presenca indigena no passado e no
presente do pais, e que incentive programas de formacdo que
possibilitem aos professores estratégias para uma nova abordagem
da temética indigena na escola. Sem isso, € mais uma lei que néo
vai pegar ou surtir efeito [...]

O que Grupioni (2009) ja previa de fato se concretizou e ainda ocorre nas
escolas e instituicbes de ensino publico e privado. Segundo esse autor, para a
elaboracdo dessa lei ndo houve qualquer tipo de debate, consulta publica ou
discussdo sobre sua esséncia. Até os proprios movimentos indigenas foram pegos
de surpresa com a promulgacao da lei. No entanto, esse autor faz uma critica as leis
gue sédo produzidas e promulgadas no Brasil, asseverando que boa parte tem baixa
efetividade ou simplesmente ndo sdo cumpridas.

A questdo Q10 trata da divulgacdo de algum projeto na area indigena: Em
sua cidade ja houve a implementacdo e divulgacdo de algum projeto na area
indigena? Se sim, qual ou quais? Se nao houve, vocé conhece o motivo para que
isso ndo ocorra? Os resultados obtidos foram os seguintes:

Do G1, 38 dos participantes afirmaram que “sim”, somente na semana do Dia
do indio. Entretanto, seis participantes responderam que nunca viram projetos nessa
area sendo realizados em sua regido. O G2, de forma unanime, respondeu que nao
presenciou nenhum projeto dessa natureza em sua escola, nem na regido. Todos 0s
participantes do G3 responderam que no passado sim, mas que atualmente isso ndo
acontece. Esse grupo ressaltou que, no ano de 2014, em Pedra Branca do Amapari,
foi desenvolvido um projeto escolar, juntamente com o Wajapi, denominado de
“Florestabilidade e Divulgacdo da Cultura e Artesanatos Wajapi”, sob a direcdo dos
indigenas.

As respostas dadas pelos participantes do G1 e G2 identificaram-se no
quesito de ndo terem presenciado ou participado de algum projeto na area indigena.
A maioria das colocac¢des desses dois grupos recaiu has questdes sétima e nona,
guando o questionamento focalizou a elaboragdo e implementagéo de atividades,
eventos, projetos escolares ou outros dessa ordem, com a sociedade indigena e néao
indigena, na intencdo de troca de conhecimentos.

Em relacdo as respostas do G3, fica evidente a auséncia de projetos que

focalizem os conhecimentos culturais dos indigenas. As informacfes que a
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sociedade nacional como um todo tem sobre o indigena ainda é considerada
insignificante diante da grandiosidade de saberes que esses povos possuem.
Conforme Grupioni (2009), ainda nos encontramos distantes de um cenario em que
0s povos indigenas possam ser respeitados de forma integra ou de serem
reconhecidos como pessoas capazes de opinar sobre seu futuro. Esse autor ressalta
gue isso tem relacao direta com a falta de informacdes sobre esses povos, tanto nas
guestdes do processo histérico como nas politicas adversas ao indigena.

Sobre essa falta de informacdes, Gallois (2000, p.3) assevera que o problema
se converge em “encontrarmos alternativas metodologicas” para tratar positivamente
do “encontro e do didlogo que as sociedades indigenas mantém com nossa historia
e com nossas representagdes sobre os indios”. Ainda que a rica diversidade
histérica e contemporanea do Brasil indigena continue sendo desconhecida pela
maioria dos brasileiros.

A presenca do indigena na escola para desenvolver um projeto que diz
respeito ao reflorestamento, a divulgacdo de sua cultura e de artesanatos,
demonstra que esse indigena ndo se sente inseguro em apresentar-se ao publico
que ndo seja 0 seu costumeiro. Demonstrar para o ndo indigena que o povo Wajapi
esta preocupado com o0 meio ambiente e a0 mesmo tempo mostrar que eles sabem
também pesquisar e descrever o que estdo fazendo em prol de suas terras tem sido
a forma que os lideres e professores indigenas tém usado para demonstrar a
sociedade que eles ja exercem certo poder sobre aquilo que é deles por direito.
Reforca também sua identidade e aspectos culturais que existem entre eles e o ndo
indigena.

Isso ficou evidenciado no Plano de Acdo Wajapi (IEPE, 2012, p. 26) em que 0
préprio povo estabeleceu metas a serem cumpridas, com a finalidade de suprir
alguns problemas internos como: o reflorestamento dentro dos limites de suas
terras, a entrada de mineradoras e garimpeiros e a forma adequada de usar os
recursos disponiveis dentro das terras wajapi. Para isso, o plano de acdo wajapi
denominou alguns objetivos e projetos como “Floresta Viva, com toda sua riqueza”,
“A Terra Indigena Wajapi cem Invasores”, “A Boa Saude dos Wajapi”, entre outras
atividades.

Com isso, percebemos que, além de tratar das questdes internas de
responsabilidade de cada aldeia, ensinando-0s a manejar 0S recursos naturais

extraidos das terras wajapi, a lideranca dos indigenas juntamente com os
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professores indigenas e parceiros estabeleceram metas para divulgacdo de seus

projetos:

[...] Pesquisar, explicar e voltar a usar as formas tradicionais de
calcular o tamanho das rocas conforme a necessidade da familia.
Aumentar as pesquisas dos Wajapi sobre praticas que garantam que
os lugares bons para fazer roga ndo vao acabar.

[...] Produzir materiais de divulgacéo interna sobre as leis ou acordos
ambientais dos Wajapi relacionados com a caca.

[..] Divulgar para a sociedade que os Wajapi ndo querem
mineradoras trabalhando dentro da TIW.

Mobilizar o movimento indigena (Coiab, CIR, FOIRN, Hutukara, etc.)
e parceiros indigenistas para buscar aprovacgédo de leis que garantem
0 poder de decisao dos povos indigenas sobre mineracdo em suas
terras.

[...] Divulgar para o governo e para a sociedade os problemas de
invasdo na TIW.

[...] Fazer fiscalizag&o dos limites e expulsar invasores.

[...] Controlar mais a entrada da TIW de pessoas e carros pela
estrada.

[...] Capacitar alguns Wajépi para coleta de agua, terra e outros
materiais em lugares degradados pelos garimpeiros.

[...] Fazer palestras e reunibes nas aldeias explicando o que fazer
para nao pegar DST e AIDS.

Produzir materiais de divulgacdo interna sobre os problemas do
consumo de alimentos e bebidas dos néo indigenas.

[...] IEPE,2012, p. 24-34)

Existem outras metas que foram estabelecidas, mas néo estdo citadas aqui.
Percebemos que existe certo esfor¢co da etnia em manter suas tradi¢cdes, sua forma
de vida e de linguagem como heranca para as futuras geracdes. Mas também
evidenciado que os planos tracados para atender as demandas da etnia estao
interligados com a necessidade de manter o nédo indigena distantes dos limiares das
terras indigenas wajapi, bem como de nao estreitar as relagdes com o nao indigena.

Para aprofundarmos sobre a questédo do grafismo Wajapi, aplicamos a Q11: O
grafismo indigena Kusiwa, no Amapa, é uma forma de expressdo nativa dos
indigenas Wajapi que é transmitida de geragéo a geracdo. Seus tracos podem estar
nos artefatos, nos objetos, no corpo e nos ornamentos indigenas. E um grafismo que
esta em constante movimento, pois seus significados mudam conforme o desejo e a
situacdo em que seu autor se encontra. Além dos Wajapi outras etnias utilizam de
um tipo de grafismos para perpetuacao de sua cultura e linguagem. Algumas com o
passar do tempo, perdem esse tipo de expressdo. Vocé sabe por que isso

acontece?



(&

mell 102

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE GOIAS I INON FAM

UNIDADE UNIVERSITARIA DE CIENCIAS SOCIOECONOMICAS E HUMANAS DE ANAPOLIS
PROGRAMA DE MESTRADO INTERDISCIPLINAR EM EDUCACAO, LINGUAGEM E
TECNOLOGIAS - MIELT

A maioria dos participantes dos grupos Gl e G2 afirmaram que nao
conhecem, nunca viram ou ouviram falar desse tipo de grafismo, nem como arte,
nem como forma de linguagem: “N&do sei. Ndo conhego esse grafismo”. “Né&o sei,
mas acho que eles estdo perdendo por causa do contato com o ndo indigena’.
“Quando o indigena vem para as escolas da cidade, isso faz com que eles percam
um pouco da sua identidade, da sua cultura’.

Como pode ser observado, o0s participantes acreditam que este
desaparecimento se deve ao convivio com a sociedade urbana, referente a busca
por outros interesses e facilidades do ndo indigena, como as tecnologias, 0s
transportes, os tipos de alimentos. Outra causa apontada por esses participantes
seria o fato de os indigenas estarem saindo de suas aldeias para estudar em
escolas nao indigenas, envolvendo-se com a cultura urbana e abandonando seus
costumes. O G3, com quatro participantes professores, foi unanime em responder
que isso tem ocorrido pelo fato de os indigenas estarem valorizando outras culturas
e ndo mais a sua, em razdo da intensa troca de informacdes e de objetos entre o
indigena e o ndo indigena.

Sobre essas informacdes, podemos inferir em duas questdes que julgamos
relevantes para analise. A primeira diz respeito ao ndo conhecimento dos néo
indigenas sobre os planos e acdes que os Wajapi tém no intuito de preservar sua
cultura e lingua. Segundo, que a saida do jovem wajapi das aldeias para cursar o
ensino médio constitui-se um dos problemas que este povo tém enfrentado e,
portanto, tém buscado solucbes para evitar o contato do jovem indigena e a
sociedade néo indigena.

Percebe-se pelas descricdbes das ac¢des no Plano de Acdo pelos Wajapi,
assim como por outras publica¢des indigenas, que o fator contato ainda se constitui
uma das razdes para que o Wajapi tenha outro tipo de comportamento em relacao

ao cuidado com a divulgacao de sua cultura.

“Faz muito tempo, desde o comego da existéncia da organizagao que
representa os Wajapi, que chamamos Apina — Conselho das Aldeias
Wajapi, que estamos lutando e defendendo os nossos direitos para
garantir um bom atendimento pelos governos federal, estadual e
municipal. Nos ja estamos trabalhando na melhoria da qualidade do
atendimento nas &reas de educacdo e saude. Mas estamos vendo
gue sem respeitar a cultura wajapi, sem proteger a nossa terra sem
fortalecer a nossa organizacao politica, o trabalho dos governos junto
com os Wajapi ndo vai dar certo” (IEPE, 2012, p.6).
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Os interesses sdo diversos, como 0s que foram citados pelos participantes,
porém, € valido ressaltar que esse processo de trocas culturais é bem mais
complexo do que se possa imaginar. O Wajapi atualmente conta com grandes
conhecimentos tecnolégicos do mundo globalizado. A midia tem sido uma grande
aliada na exploracdo e apreensdo de informacdes diversas de interesse do povo,
assim como a formacdo de professores indigenas, os quais tém adquirido novos
conhecimentos e repassado para a etnia.

Thompson (1998), ao descrever sobre a midia na construcdo reflexiva de
identidades, enfatiza que, com seu desenvolvimento, 0s atores sociais passaram a
ter acesso a outros tipos de materiais simbdélicos, os quais, quando incorporados no
projeto de autoformacdo do individuo, geram outras formas de pensar e conceber
conhecimentos.

Nesse sentido, podemos entender que a interacdo entre as culturas indigena
e ndo indigena, tendem a gerar certa mudanca individual e, posteriormente, coletiva
e que isso é inevitavel. Ao se apropriarem desses recursos, o individuo, sendo
indigena ou ndo, comeca a adquirir novas habilidades e a coloca-las em pratica em
algum momento de sua vida.

Entendemos que essa mudanca ja pode ser visivel no indigena Wajapi, ao
demonstrarem-se aptos na utilizacdo das midias, da escrita e da gestdo tribal,
conforme evidenciado nos livros publicados. Eles contam sua trajetéria historica, sua
cultura, seus mitos, medos e dominio de mais conhecimentos culturais da sociedade
urbana.

Gallois (2011), ao relatar historicamente sobre a constituicdo da demarcacéo
das terras indigenas wajapi, inseriu algumas preocupacdes que os chefes indigenas
ja demonstravam em relacdo ao contato do indigena com o nado indigena. Uma
dessas preocupacOes esta relacionada diretamente aos atrativos que 0s jovens
indigenas veem na cultura urbana e isso faz com que deixem de apreciar sua
prépria cultura em detrimento de outra.

O que percebemos no caso dos Wajapi é que estéo utilizando varios objetos e
produtos industrializados do ndo indigena, a comecar pelas canetinhas, papel,
pranchetas e outros, que séo facilmente utilizaveis para suas pesquisas escritas.
Isso tem causado muitas transformacdes sociais e culturais dentro da etnia
(GALLOIS, 2011).
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Em relacdo a Q12, Os grafismos indigenas Wajapi fazem parte da histéria de
um povo. Até o0s nossos dias, essa arte tem sido preservada pelos préprios
indigenas. Os mais velhos afirmam que, com a entrada da cultura urbana nas
aldeias, por meio das tecnologias, dos programas educacionais e outros fatores, 0
povo tem enfrentado um problema, pois, ao tentarem repassar a cultura do povo
para os jovens, estes ficam resistentes e acabam nao aceitando muito bem. Vocé
concorda com essa afirmativa?, obtivemos as seguintes respostas:

Do G1, 18 responderam que isso ocorre devido ao fato de o indigena estar
buscando novos saberes e que sente vontade de conhecer coisas que nao sao
usuais nas aldeias. Tais coisas acabam se tornando atrativas, arrastando-os para a
sociedade urbana, pois quando sabem que podem participar do que a sociedade
urbana oferece, preferem optar pelas facilidades e a modernidade que julgam que o
ndo indigena possua.

Esses participantes do G1 ressaltam que, como 0s tempos atuais estédo
evoluidos, os indigenas séo atraidos para a cultura do ndo indigena a procura de
novas coisas, tal como qualquer ser humano: “Os indigenas que s&o jovens passam
a ter outros conhecimentos e outras diversées e ja hdo mais querem permanecer
nos costumes das aldeias”; “O indigena esta buscando coisas novas, pois é um
brasileiro como outro qualquer’; “Entendo que antes de existir a tecnologia era mais
facil passar para os jovens os conhecimentos da etnia, mas agora, as criangas ja
nascem com a tecnologia dentro das aldeias”. Desse grupo, 28 participantes
responderam que ndo entendem muito bem porque isso acontece ou como ocorre.

Os quatro participantes do grupo G2 responderam que ndo entendem porque
isso acontece, mas entendem que os indigenas estao perdendo sua identidade:
“Néo entendo, mas percebo que o0s jovens indigenas estéo perdendo sua identidade
[...] as roupas, o uso de celulares, de computadores, etc.”.

Trés participantes do grupo G3 afirmaram que esse desinteresse decorre,
principalmente, das facilidades proporcionadas pelas invasées do ndo indigena as
aldeias e, com isso, os indigenas mais novos tornam-se arredios a sua propria
cultura, porque acreditam que a sociedade urbana proporciona melhor qualidade de
vida. Esse fator pode, ainda, ser mais acentuado pela entrada autorizada dos
professores e agentes de saude ndo indigenas para trabalhar dentro das aldeias: “A
presenca do agente de saude, dos professores e outros ndo indigenas nas aldeias,

acabam influenciando os jovens, que ficam encantados com muitas coisas,
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principalmente as tecnologias” “Outra coisa é que eles agora estdo conectados, e
isso faz com que tenham outras coisas em mente”.
Conforme APINA & IEPE (2009, p. 80), quando os professores pesquisadores

hY

wajapi estavam elaborando o livro Kusiward, chegaram a conclusdo de que a
entrada do ndo indigena nas aldeias é um fator que influencia muitos jovens
indigenas. Esses jovens passam a sentir vergonha de usar as pinturas na presenca
do ndo indigena e isso também é reforcado por muitos adultos quando afirmam que
0 nao indigena acha “feio” a pintura feita com urucum e jenipapo. Nesse sentido,
esse grupo de professores pesquisadores ponderou a possibilidade de distribuir nas
aldeias o livro sobre o grafismo, porém, chegaram a concluséo que isso ndo bastaria
para mudar a situacao de desinteresse pela cultura da etnia.

Dessa maneira, ao pensarmos nas razdoes que podem estar inferindo para
que alguns indigenas estejam deixando de lado sua cultura, podemos indicar pelo
menos duas: o contato envolvente com a sociedade urbana com seus atrativos e a
apropriacdo de novos saberes pelos indigenas, 0 que permite uma mudanca na
forma de pensar e de agir.

Vidal (2007) afirma que o contato realizado com a sociedade urbana ou o
interétnico pode também resultar em um movimento contrério, estimulando a
producdo da arte tradicional dos grupos que necessitam de afirmacdo de sua
identidade cultural. Isso também pode ser percebido pelos relatos dos professores
indigenas, que ao analisarem os problemas, encontram como solucao para este tipo
de problema o refor¢o da identidade wajépi por meio dos registros em livros.

A Q13 problematizou: Vocé ja ouviu falar ou tem conhecimento sobre a arte
Kusiwa dos Waiapi, um grafismo corporal? Sabe que ela é considerada patriménio
imaterial da humanidade e que tem um registro pelo Instituto do Patriménio Historico
e Artistico Nacional-IPHAN? Os resultados foram:

G1, em sua totalidade, afirmou n&o ter nenhum conhecimento sobre o
grafismo Wajapi, assim como sobre seu registro no IPHAN; G2, de igual modo,
respondeu que nao conhece nada a respeito dessa arte, nem seu registro; G3
assevera, em sua maioria, também néo ter conhecimento alguma sobre essa arte e
seu registro. Esse grupo, G3, ressaltou que, no Municipio de Pedra Branca do
Amapari, ndo ha qualquer tipo de evento voltado para o povo Wajapi e que muitos

indigenas dessa etnia estdo cursando o Ensino Médio em escolas do Municipio.
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Assim, estdo tomando mais espacos na sociedade local e tendo acesso a cursos e
tecnologias oferecidos pelo ndo indigena.

Como descrito no capitulo I, o grafismo Kusiwa foi registrado pelo IPHAN
como um bem imaterial pertencente aos Wajapi. Esse grafismo tem como suporte
principal os corpos, mas pode ser elaborado e visto em artefatos indigenas. Seu
registro também pode ser encontrado em publicacées como: Kusiwara, o Dossié 2 e
Kusiwa: pintura corporal, entre outros.

Conforme Vidal (2007), a arte indigena no contexto da etnia, funciona como
um meio de comunicacdo, de onde vem forca, autenticidade e valor estético.
Podemos perceber, no entanto, que no caso do Wajapi, sua exposicao fica restrita
ao contexto da etnia. Nao ha divulgacdo ou exposicdo dos livros publicados pelos
professores pesquisadores nas duas escolas participantes da pesquisa. Sua
exposicdo, quando ocorre, € no ambito das aldeias e em eventos que tenham o
indigena Wajapi.

O livro Kusiwara (2009) foi elaborado por alguns professores wajapi. Esses
esclarecem gue, ao organizarem os dados para esta publicacdo, a intencao principal
foi dar suporte as atividades de valorizacdo interna das aldeias Wajapi. Agregado a
este objetivo também estava o desejo de difundir junto ao ndo indigena algumas
particularidades do grafismo Kusiwa. Por isso, o livro consta de partes textuais em
lingua portuguesa (APINA & IEPE, 2009, p. 80).

Ainda sobre as particularidades do grafismo Kusiwa, a Q14 faz referéncia ao
selo especial de 2014 para representar a cultura brasileira em que questionamos:
Vocé tem conhecimento de que os Waidpi tém um selo dos Correios feito para uma
edicdo especial de 2014, quando concorreram com outros tipos de patriménios
histéricos do Brasil e foram vencedores? Se “sim”, como vocé passou a ter essas
informagdes? As respostas obtidas foram as seguintes:

O G1 respondeu, em sua totalidade, que n&o teve conhecimento dessa
premiagdo e que nunca viu tal selo; G2, em sua maioria, afirmou que nunca ouviu
falar sobre esse assunto; todos os participantes do G3 responderam que,
infelizmente, ndo tinham conhecimento dessa informacdo e que fatos como esses,
isto €, que envolvem as manifestacdes da cultura, lingua, arte, dos povos indigenas,
nunca sao divulgados, nem pelos érgdos municipais, tampouco pela midia regional.

Ao elaborarmos essa questdo tinhamos em mente a possibilidade de ampliar

0 numero de participantes, chegando até outros grupos sociais, pois a intencéo era
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perceber até que ponto os meios de comunicacao de massa produzem e divulgam a
cultura indigena de forma positiva e ndo apenas quando ha algum tipo de
manifestacao ou reivindicacéo indigena ao governo.

Pelas respostas dos participantes poderiamos afirmar que nao houve
qualquer tipo de manifestacao publica em relagédo a premiacdo dada aos Wajapi, por
ocasiao da escolha de seu grafismo para representar a cultura indigena brasileira.
No entanto, informacdes obtidas em portais online de noticias locais sobre o selo e a
premiacdo descrevem o0 evento de premiacdo do Programa Anual de Selos
Comemorativos e Especiais de 2014 e relatam, ainda, sobre o periodo de circulacao
nacional (até o final de 2017) em que os selos irdo permanecer nos Correios e 0
total de tiragem que é de 600 mil unidades (MONTEIRO, 2014).

Figura 19 - Selo Comemorativo de 2014 — o grafismo Kusiwa

Py wndirnes U & v wa) S0 Be vk

Fonte: https:/ffilatelia77.com/2014/11/25/nova-emissao-brasil-arte-indigena-kusiwa-wajapi/

A imagem do selo premiado € assinada pela indigena Katirina Wajapi e foi cedida
pelo Conselho das Aldeias Wajapi Apina, por meio do Instituto do Patriménio Histdrico e
Artistico Nacional. O selo mostra a grafia dos nativos que reproduz o modo de conhecer,
conceber e agir sobre o universo wajapi. O selo foi arte-finalizado por meio de
computacao gréfica.

A analise que fazemos desses dados € que a difusdo da cultura indigena
brasileira ainda é timida. Segundo Grupioni (2009), o indigena quase sempre € visto
com base no passado colonial e de forma secundaria. Para esse autor, € comum
presenciarmos 0s povos indigenas sendo apresentados pela negacdo de tracos
culturais significativos como a falta de escrita, falta de governo, falta de tecnologia

para lidar com metais, entre outros.



(&

melt 108

UNIVERSIDADE ESTADUAL DE GOIAS
UNIDADE UNIVERSITARIA DE CIENCIAS SOCIOECONOMICAS E HUMANAS DE ANAPOLIS
PROGRAMA DE MESTRADO INTERDISCIPLINAR EM EDUCACAO, LINGUAGEM E

TECNOLOGIAS - MIELT

Conforme Marconi e Presotto (2001), esse quadro é tipico de um pais em que
o capitalismo se expande de forma avassaladora. Ndo é otimista a posicdo das
autoras levando em consideracdo que essa expansao capitalista tende a forcar o
desparecimento, lento ou rapido, dos grupos indigenas no Brasil.

No Plano de Acédo Wajapi, a etnia Wajapi se propde a mostrar um pouco de
seus conhecimentos ao ndo indigena, com a finalidade de dar entendimento sobre a
vida, a cultura e o trabalho indigena. Ressalta que a intencdo nao € trocar o
conhecimento indigena pelo ndo indigena e, sim, fazer com que o nao indigena
perceba a diferenca que ha entre os povos, em sua forma de viver e consiga
respeitar o que é do indigena (IEPE, 2012, pp. 10-11).

Conforme o entendimento de Grupioni (2009), a Lei 11.645/08 serve de
instrumento para a pratica obrigatoria no curriculo escolar. Seu cumprimento, no
entanto, é algo que a lei escrita ndo o fard. Somente individuos motivados poderéo
fazé-lo e a escola € o local ideal para criar novos conceitos e novas formas de

pensamento.
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CONSIDERACOES FINAIS

Esta dissertacdo foi o resultado de um trabalho de pesquisa, desenvolvido
junto a alunos e professores nao indigenas amapaenses, em que descrevemos
sobre o grafismo e a cultura indigena do povo Wajapi, os quais estdo localizados no
Estado do Amapa, em terras demarcadas no Municipio de Pedra Branca do
Amapari, proximo ao Pargue Nacional do Tumucumaque.

Os estudos tiveram como base a cultura e grafismo da etnia Wajapi, tendo a
finalidade de compreender e descrever como parte da sociedade amapaense néo
indigena, compreende e internaliza a cultura dos indigenas nas regides do Amapa,
em particular, o Wajapi.

Esclarecemos que, devido a distancia da pesquisadora com o0 grupo de
participantes, ndo foi possivel observar e fazer outras anota¢ges do convivio escolar
dos alunos e professores. Assim, as informacgdes aqui apresentadas foram
consideradas suficientes para uma interpretacdo prévia, ou para um possivel
seguimento da pesquisa, em certo momento.

Procuramos, em cada capitulo, apresentar partes do trajeto que foi seguido
ao longo da pesquisa. Iniciamos com a descri¢do histérica do Brasil indigena, em
gue focamos nos aspectos da formacdo de uma populagcéo diversificada, desde o
periodo colonial. Seguidamente descrevemos o indigena do Wajapi dos séculos XX
e XXI, como objeto principal desta pesquisa, com sua cultura, sua lingua e sua
historia politica e organizacional.

O objetivo de situar a etnia Wajapi em seu contexto atual foi mostrar que a
cultura e o grafismo Kusiwa estdo vivos dentro da cultura desse povo e fazem parte
de sua histéria, assim como em outras etnias que habitam as terras brasileiras, em
lugares distintos. Acreditamos que ao descrevermos a visao que uma parte dos nao
indigenas amapaenses tem sobre o grafismo Kusiwa, consistiu-se de grande
relevancia, pois demonstra a forma como estes concebem o indigena da regiao.

Nessa perspectiva, as discussdes desenvolvidas nos capitulos Il e lll, se
realizaram na descricdo das informacfes emitidas pelo ndo indigena amapaense,
aqui representado por professores e alunos de duas escolas da rede publica de
ensino, sobre os indigenas Wajapi, bem como parte do que os livros elaborados

pelos professores da etnia trazem como forma de registro da etnia wajapi.
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Dessa maneira, interpretar as questdes respondidas pelos professores e
alunos, participantes da pesquisa, oportunizou-nos outra visdo sobre a difusdo da
cultura e dos grafismos wajapi em meio a sociedade local. Percebemos que, levando
em consideracdo que as escolas se constituem fomentadoras de saberes diversos
dentro da sociedade, a cultura indigena ainda é pouco explorada no sentido de dar
aos alunos, informagfes mais precisas e reais sobre esse povo.

Assim, ndo com a intencdo exaustiva de interpretar o objeto em questao nesta
dissertacdo, encerro estas consideracdes finais pontuando algumas questbes que
julgo importante.

Primeiro que, ao elegermos dois locais distintos para a aplicacdo dos
guestionarios, o fizemos na intencdo de perceber se havia ou ndo alguma diferenca
de conhecimentos entre os participantes da zona urbana, municipio de Santana e os
participantes do municipio de Pedra Branca do Amapari. Estes ultimos dentro das
proximidades das terras indigenas Wajapi e os de Santana, distantes de qualquer
tipo de contato com os indigenas, proximo da capital, Macapa.

Esse fato nos levou a considerar que mesmo estando mais proOXimos aos
indigenas, os participantes ndo indigenas de Pedra Branca do Amapari néo
demonstraram ter maiores conhecimentos sobre a cultura e os grafismos Wajapi, em
relacdo aos participantes de Santana. Isso prova que, estar préximo ou nao de uma
etnia, ndo faz com que tenhamos mais conhecimentos sobre eles. Demonstra que
para isso € preciso interacdo e apropriacdo de material que promova esse
conhecimento. Também nao indicou-nos que para a aquisicdo de conhecimentos
nao basta estar ao lado de quem os tem. O conhecimento precisa ser partilhado e
guem recebe precisa estar aberto para uma nova aquisicdo. Em relacdo ao saber
cultural e gréfico do indigena Wajapi, ou saberes culturais de outras etnias é preciso
que o nao indigena entenda a forma como o indigena processa esse
compartilhamento e, respeite cada momento por eles estabelecido.

Em segundo lugar, percebemos que a presenca de onze etnias dentro das
regides do Amapa, com terras demarcadas e algumas ja homologadas, ndo se
configura em uma proximidade permissiva de troca de conhecimentos entre o
indigena e o nédo indigena. O acesso € restrito, 0 que impede a obtencédo de
informagdes. Percebemos que existe a troca de favores, mas ndo uma relagao
sociavel e aceitavel que configure uma interacdo entre o indigena e o nao indigena

amapaense.
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Dessa maneira, qualquer tipo de conhecimento que o ndo indigena venha a
adquirir é proveniente do que transmitido pela midia nacional ou local, ou em
eventos, quando ocorrem. Entendemos que esse fator pode ser uma das possiveis
causas para o desconhecimento da cultura indigena nas escolas da rede publica ou
privada, na sociedade amapaense. Mesmo que a implantacdo da Lei 11.645/08, j&
esteja com mais de sete anos de promulgacao, sua efetivagdo nas escolas ndo se
realiza de fato.

Isso nos leva a corroborar que a concepcgao de Grupioni (2009), ao se referir a
efetivacdo da Lei 11.645/08 nas esferas educacionais, como uma lei que precisa ser
acompanhada de perto pelo Ministério da Educacéo e Cultura — MEC, no sentido de
implementacéo por meio das secretarias da educacédo, nos estados.

A divulgacdo do material elaborado pelos parceiros néo indigenas e
professores indigenas, considerados pela etnia wajdpi como pesquisadores se
constitui o terceiro ponto que levamos em consideragdo. O desconhecimento desse
material por parte dos professores e alunos das duas escolas participantes da
pesquisa, nos fez questionar se existe a possibilidade da divulgacdo e exposicao
dos livros que tratam da cultura indigena, por parte dos Wajapi, nas escolas publicas
ou privadas. Se existe, quais seriam as raz0es para que essas escolas ainda nao
tenham em suas bibliotecas, tais livros? Essa questdo ficou sem resposta, pois
entendemos que, somente os professores indigenas poderiam respondé-las. E,
como o nao indigena ndo sabe da existéncia desse acervo, ndo seria sensato
questiona-lo.

Sobre esse questionamento, percebemos também que, em pelo menos trés
dos livros elaborados pelos professores wajapi e cedidos pelo lepé para a pesquisa,
existe o indicio intencional de dar conhecimento dos saberes culturais descritos nos
livros, a sociedade como um todo. Resta saber de que forma isso havera de ocorrer.
E importante ressaltar que muitos desses livros foram elaborados com a lingua
indigena Wajapi e a lingua portuguesa, justamente com essa finalidade, de tornar
conhecida a cultura Wajapi ao ndo indigena amapaense ou de outro local.

Um quarto ponto que ponderamos diz respeito a realizacdo de eventos com a
presenca dos indigenas. Consideramos o fato de que a dominacdo do capitalismo
ainda fala mais alto. Pois, no capitalismo ndo existe auséncia de interesses. Ao

contrario, mesmo uma divulgacao cultural das indigenas gira em torno de conquistas
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e dominacdo. Dessa forma, entendemos que sempre havera essa troca de favores,
em meio as préaticas sociais humanas.

O quinto ponto a ser ressaltado € que esse (des) conhecimento da cultura
indigena pode ser também o resultado de muitos vacuos de informacfes advindos
do periodo colonial, como considera Oliveira (2015), sendo que aquilo que esta
disponivel para leituras e pesquisas, geralmente sdo acervos elaborados pela coroa
portuguesa e ndo pelos que estavam presentes quando da formacdo do povo
brasileiro, como o0s negros e indigenas.

Nesse sentido, corroboramos com a assertiva de Grupioni (2009) em que,
sabe-se muito pouco e conhece-se mal a histéria e a forma como viveram e vivem
os povos indigenas do Brasil. No entanto, esse autor ressalta que esse (des)
conhecimento sobre a cultura indigena em nosso pais ja foi pior, e que avancos
podem ser contabilizados em relagcdo a difusdo de uma nova imagem sobre os
povos indigenas. Nao mais aquela imagem de indios nus, vivendo harmonicamente
com a natureza, cultuando Tupd@ e Jaci, ou pescando e cacando com arcos e
flechas. Nao mais um indigena desprovido de conhecimentos.

Mesmo distantes de um cenario em que o0s povos indigenas sejam
respeitados em sua integridade e reconhecidos como grupos sociais conscientes e
capazes de optar por seu futuro, € possivel observar uma pequena mudanca, ainda,
gue se constitua muitas vezes, na troca de favores.

Outro lado questionavel, o sexto ponto que consideramos sdo estudos que
realizados no ambito das etnias. Percebemos, que os indigenas Wajapi, pela
estrutura organizacional apresentada nos livros elaborados pelos professores tem
uma realidade muito préxima com a de outras etnias. O Wajapi esta em plena
constituicdo de material para acervo de sua cultura, ambiente, processo de
sustentabilidade, grafismos, entre outros. No entanto, a sociedade amapaense néo
tem conhecimento suficiente sobre esse povo, fato que poderia amenizar as
demandas existentes entre estes, como a apropriacdo de terras ja demarcadas,
invasGes de garimpeiros para exploracdo dos minérios em terras indigenas,, entre
outras.

Sobre essa questéo ressaltamos que os livros elaborados pelos Wajapi seria
uma forma de minimizar essas demandas, pois fomentaria nos mais jovens o valor

devido aos indigenas brasileiros amapaenses.
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Considerando o que Braggio (1998) afirma em relagdo ao desconhecimento
que temos sobre o indigena no Brasil como parte constituinte do passado, em que
foram arrancados de suas aldeias, forcados ao trabalho escravo e mesmo assim
resistiram até os nossos dias, podemos entender que a luta por sua existéncia e
preservacdo cultural ainda € uma constante. Percebemos também que essa
convivéncia pacifica, entre os grupos sociais, ainda se constitui um fato de estudos e
trabalho intensivo pelas partes envolvidas.

Consideramos ao final deste trabalho que existem muitas (in) conclusfes e
desconhecimentos sobre a cultura, os grafismos, a lingua e outros saberes
indigenas. Que ainda precisamos aprender a apreender para ensinar as geracdes
futuras sobre nossa raiz brasileira.

Espero que este trabalho represente uma contribuicdo para os estudos no
campo das praticas sociais e que contribua para a ampliacdo dos conhecimentos
sobre a cultura e grafismos dos indigenas Wajépi em meio a sociedade amapaense,
especialmente para os moradores dos municipios de Santana e Pedra Branca do
Amapari.

Encerro na perspectiva de que a tarefa investigativa continue em futuras
pesquisas, pois entendemos que a tematica é de inesgotavel preciosidade
linguistica, cultural e social e que precisa continuar a ser estudada e registrada.
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TECNOLOGIAS - MIELT

Apéndice 1 — ROTEIRO DO QUESTINARIO

CARACTERIZACAO DO PARTICIPANTE

Idade anos

Cidade: Reside na cidade desde:

Estado Civil: Casado (a) ( ) Solteiro (a) ( ) Viavo(a) ( )Outros ( )
Escolaridade: Profisséao

OBJETO DA PESQUISA - Conhecimento sobre a cultura e o grafismo indigena
Wajapi-Ap.

1. Existem etnias (aldeias) nas proximidades de sua cidade ou regido? Se, sim, qual
ou quais vocé conhece ou ja ouviu falar?

2. Conhece algum tipo de trabalho que é desenvolvido sobre a cultura indigena
Wajéapi, em sua cidade?

3. Entre as etnias sdo comuns as manifestacdes artisticas e culturais. Vocé conhece
ou ja participou de alguma?

Vocé tem algum conhecimento sobre o grafismo indigena Wajapi, no Amapa? Se
sim, qual ou quais?

5. H& algum evento em sua cidade, em que a arte indigena esta presente através
das manifestacfes artisticas e culturais? Se sim, qual ou quais?

6. De que forma vocé vé e entende a sociedade local em relacdo ao indigena em
sua cidade?

EDUCACAO - O conhecimento da cultura, lingua e grafismo indigena nas
escolas.

7. Conhece algum tipo de trabalho educacional em sua escola que utilize a cultura
indigena como foco? Se sim, qual ou quais?

8. Vocé conhece o trabalho que é desenvolvido com os indigenas, pelo Instituto de
Pesquisa e Formacéo Indigena — IEPE, aqui no seu Estado?
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9. Vocé tem conhecimento sobre a forma como é desenvolvido algum tipo de
trabalho educacional sobre a cultura indigena nas escolas de sua regido? Se sim,
como isto ocorre? Se nado, vocé sabe o porqué isso ndo acontece?

10. Em sua cidade ja houve a implementacéao e divulgacdo de algum projeto na area
indigena? Se sim, qual ou quais? Se ndo houve, vocé sabe conhece o motivo para
ISSO nao acontecer?

11. O grafismo indigena Kusiwa, no Amapa € uma forma de expressdo nativa dos
indigenas Wajapi que é transmitida de geracao a geracéo. Seus tracos podem estar
nos artefatos, nos objetos, no corpo e nos ornamentos indigenas. E um grafismo que
estd em constante movimento, pois, seus significados mudam conforme o desejo e a
situacdo em que seu autor se encontra. Além dos Wajapi outras etnias utilizam
desses grafismos para perpetuacdo de sua cultura e linguagem. Algumas com o
passar do tempo, perdem esse tipo de expressdo. Vocé sabe por que isso
acontece?

12. Os grafismos indigenas wajdpi fazem parte da histéria de um povo. Até os
nossos dias, essa arte tem sido preservada pelos proprios indigenas. Os mais
velhos afirmam que, com a entrada da cultura urbana nas aldeias, por meio das
tecnologias, dos programas educacionais e outros fatores, o povo tem enfrentado
um problema, pois, ao tentarem repassar a cultura do povo para o0s jovens, estes
ficam resistentes e acabam nao aceitando muito bem. Vocé concorda com essa
afirmativa?

13. Vocé ja ouviu falar ou tem conhecimento sobre a arte Kusiwa dos Waiapi, um
grafismo corporal? Sabe que ela é considerada patriménio imaterial da humanidade
e que tem um registro pelo Instituto do Patrimdnio Histérico e Artistico Nacional-
IPHAN?

14. Vocé tem conhecimento de que os Waidpi tém um selo dos Correios feito para
uma edicdo especial de 2014, quando concorreram com outros tipos de patrimdnios
histéricos do Brasil e foram vencedores? Se “sim”, como vocé passou a ter essas
informagdes?

Obrigada por suas informacdes.

Fonte: autoria prépria, 2015.
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Anexo 1 - Termo de Consentimento

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Vocé estd sendo convidado (a) a participar, como voluntério (a), de uma
pesquisa. Meu nome € llka da Graca Baia de Araujo, sou o pesquisador
responsavel e minha area de atuacao € Praticas Sociais e Linguagem.

Apbs receber os esclarecimentos e as informag¢des a seguir, no caso de
aceitar fazer parte do estudo, assine as duas vias desse documento no local
indicado. Uma delas é sua e a outra, do pesquisador responsavel. Caso se recuse a
assina-lo, vocé nao sera penalizado (a) de forma alguma. Se tiver alguma duavida,
procure o Programa de Mestrado Interdisciplinar em Educacgdo, Linguagem e
Tecnologias da Universidade Estadual de Goias nos seguintes telefones: (62) 3328-

1188 ou pelo e-mails: mielt@ueg.br/ mielt.ueg@gmail.com

INFORMACOES SOBRE A PESQUISA:

Projeto: A VISAO DO NAO INDIGENA AMAPAENSE SOBRE A CULTURAE O
GRAFISMO WAJAPI DO AMAPA

Pesquisador Responséavel: Profd. llka da Graca Baia de Araujo (Universidade
Estadual de Goias — UEG)
Telefones para contato: (62) 9355-6903 (61)8201-5973.

Justificativa

A pesquisa discute, numa abordagem investigativa, o grafismo como sistema
de comunicacdo dentro da etnia, sua importancia deste para a manutencédo e
preservacdo da cultura indigena e sua interacdo de saberes com a sociedade

amapaense.

Objetivo
O estudo em questao consiste em descrever qual o conhecimento que parte
da sociedade nao indigena amapaense tem sobre a cultura e o grafismo indigena

Wajapi.

Procedimentos


mailto:mielt@ueg.br/
mailto:mielt.ueg@gmail.com
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O estudo sera feito por meio de aplicacdo de questionarios a professores e
alunos de duas escolas da Rede Publica do Estado do Amapa, e posterior analise,

interpretacdo e descricao dos resultados.

Esclarecimentos ao participante

Este trabalho, de forma alguma, provocara desconforto, prejuizos, riscos ou
lesbes aos participantes, podendo pleitear indenizacdo em caso de danos
decorrentes de sua participacdo. Pelo contrario, o objetivo € trazer a discussao
formas de ampliar as informacdes sobre o grau de (des) conhecimento da cultura e
grafismo indigena Wajapi.

A pesquisa serd realizada de marco a agosto de 2015, periodo em que
qualquer duvida podera ser esclarecida comigo. Os participantes terdo total
liberdade de recusar-se a continuar participando, independentemente do andamento
da pesquisa. Assim, poderdo retirar seu consentimento a qualquer momento. O
sigilo e a privacidade dos participantes ficardo resguardados, seus nomes
aparecerdo apenas nos estudos e ndo havera nenhum tipo de pagamento ou

gratificacéo financeira pela sua participacao.

llka da Graca Baia de Araujo
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CONSENTIMENTO DA PARTICIPACAO DA PESSOA COMO SUJEITO

Eu,

., RG , CPF , abaixo
assinado, concordo em participar da pesquisa “A VISAO DO NAO INDIGENA
AMAPAENSE SOBRE A CULTURA E O GRAFISMO WAJAPI DO AMAPA” como
sujeito. Fui devidamente informado e esclarecido pela pesquisadora llka da Graca
Baia de Araljo sobre os objetivos dessa pesquisa, os procedimentos nela
envolvidos, assim como 0s possiveis riscos e beneficios decorrentes de minha
participagdo. Foi-me garantido que posso retirar meu consentimento a qualquer
momento, sem que isto leve a qualquer tipo de penalidade, inclusive fazer ligacdo a
cobrar para o responsavel pelo projeto.

Local e data:
Nome e Assinatura do sujeito ou responsavel:

Presenciamos a solicitacdo de consentimento, esclarecimentos sobre a pesquisa e
aceite do sujeito em patrticipar.

Nome:

Assinatura:

Nome:

Assinatura:




